





ناشر جابى: 


دار ليق 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست 


كلام آيه الله نجفى اصفهانى در مورد برادرش مؤلف اين تفسير 0 


كلام آيه الله العظمى نائينى در مورد استادش مؤلف ود 72ت 2 ند نا تاد 210123 نات 2 


كلام فرزندش آيه الله شيخ محمدرضا نجفى در مورد يدر عام سوم عا اموي ا موي مم وا مو مك م ات موب الام ا سيم مك اي ام ساب لوم باجا مابعوم م و رمي ماوت بجا ساب را سيا بم تيد رو بو مسبم وباي نا 


كلام برادرزاده مؤلف آيهالله حاج شيخ مهدى نجفى در مورد مؤلف ديه سي ويه د 0 دياه مدي صو عم كد ع كديا يه صو عام ميك دزي مويه عويه وي عي ا ا ا 


كلام ديكرى از فرزند در كتاب حلى الزمن العاطل ف ئش 


كلام آيه الله حاج شيخ على كاشف الغطاء در الحصون المنيعه در مورد مؤلف 


بيان علامه محمد باقر الفت در مورد عمويش مؤلف 0 52) 
كلام آيهالله حاج شيخ هادى نجفى در مورد جديش مؤلف 00 
كلام آيهالله صدر در تكلمه امل الآمل در مورد مؤلف 55 
بيان ايهالله سيد عبدالحسين شرف الدين در بغيه الراغبين در مورد مؤلف .-- 
بيان آيهالله سيد محمد امين در كتاب اعيان الشيعه در مورد مؤلف 50 
شرح حال مؤلّف 00 *”*«ظ5 
اشاره 1 00 
نياكان مؤلّف ا 000 
مقام علمى نتن اعد دده ده مد د تمدن ند دع كه ده عت عدت 2 5ت د - 
اساتيد كناد ك1 ادنار ل كل ادع لاب لاد انكر وا ع لاجاية درت ياي عادال دب واه كاتا ببدزح ا 


سبب بريدن از خلق ااا اح اا ا اا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 3616 
اخلاق و رفتار ا اااااان ا اا ‏ ا ‏ ا اا ااا ا ا ا ااااا ااا ا اا اااااااااااااااااااا اااااااااااااااااااا 361 
تولد و دركذشت 0 0 000 
مقدمه حفيد مؤلف آيه الله حاج شيخ ص ا ا قي ا ل و ا أ ا م ا ا اا أ ا قي ا ا تي ا ا ص صا ص با ل تا مي صا صا قات قط اك ات لك قر نيا عاق عا كما مات عأ رف بها مات عأ عن كت 5 /[ 76 
اشاره شع عت ا لت ا ل ا ل ليرت ص شت ص صم عض .عت شت صخ عرشت تم 1/7 
ييشكفتار مؤلف الم شي ا ا ص ل ص ام سل لصم لتم ياو مر عا بيد ادوع راداي ادا يت ا 
اشاره عاك نات دل ا متاك وش تدافا ءاش الس اما أ نانفا وال للك واس ا ناا عا لضا ءاسك اناف وا كفا وال أو لال اا الفا اها مش ناوا ل اش انا لط أ لاا وا ا د 1 
انكيزه تاليف عدم ان د كات ل بترن كر كات مها كف عرد جات ا كر كات عا دو و جات ا كي جات عاك كات ات ‏ صت عا دي اه كات انظ كاك م اك عد كات عابت تك كات معاد عد كت كات دعوت ته سيعت 00 
مقدّمه اوّل: دست يازيدن به قرآن و انديشيدن در آن ااااا اح اااااااااحاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااساااساسااس 16 ل 
مقدمه دوم: تفسير به رأى ممنوع؛ و لزوم تفسير براساس روايات اهل بيت عليهم السلام 1/3222 
مقدّمه سوم: همه علم قرآن نزد امامان عليهم السلام است عط مدا ل ا ون دان ل نع ان و ا و 3 وات نت تت لك حي كا جا نا دكات ع ل وك كد ب اك ول د دك ان ا كا وا د قت د كد 35 
مقدمه جهارم ا نان نان ان ان نان نان نحن ان ان ان نات ان انان نان ان ان نان ان انان نان ان انان ان انان ان ان انان ان ان انان ان انان ان ان انان ان سات تال ان سات الالالال ل ل لس لس 22 2 31113 
مقدمه ينجم: تقسيم بندى كلى آيات قرآن ا ا 
مقدّمه ششم: قران بيانكر همه جيز است ااا احا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ا ا ااا ا اا ااا ا اا ااا ساس 1171 
مقدّمه هفتم: بخشى از روايات در جمع آورى قرآن مك ا اق ا 101 
مقدّمه هشتم: توضيح روايت: قرآن بر هفت حرف نازل شد 0 رن 
مقدّمه نهم: هنكام نزول قرآن و نكاتى مربوط به آن 000 ويل 
مقدمه دهم: تجشسم قرآن در قيامت و شفاعت كردنش براى اهل خويش ا حا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اس 91 3 
مقدمه يازدهم: بخشى از آداب ظاهرى و باطنى تلاوت قرآن ا ا ا ا ا ا ا ا 0 يل 
مقدّمه دوازدهم: برخى از روش ها و اصطلاح ها در اين تفسير اا اح اا اا اا ا اا ااا ا ا ا ااا ااا ااا اس 17 9 ل 
تفسير سوره حمد ولع دمت لوس د قد رمدم ع عو وام مامه درم مره مود ددم وو دده ورم دمو د ممكد عمد دع عد دددد ومع دده دودو مود جمد ود وعدد دوم عدد دود ععة مدع مده د تسد ودع د 138 
اشاره اتيت عد اكد كاده درم ع رودن سمح عه صم ةر عقف رك عع عات م رك ا ع ار ع ع ا ا اج كه وار كك كر كا عار و ف كارت ع عرق وهر لا له كروت ل اك كا 13 
بسم الله الرحمن الرحيم ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا الس 9 ل 
تفسير «بسم اللّه» در احاديث ععاء عد دن فش جد د فوبتع حومط طن دططط قتع حفط لط دع قخرتج حد جع ففخ ططخ خشت وح مد فطخ ددن ددع سه مدن فق خطكغ شع عط د م1 ا 
حرف «ب» و متعلق آن ا 11111010000000( 


معناى «بسم الله» امم ا ا ا ل ا ا اا ا ا ا ا ا تا ا ف ل ا 


بستكى استعانت به اسم خداوند: مام م ا م ا م م ات ا ات عت ا مات قت موا مف ممت ات قد ملت موا ع ع 1 
تفسير حروف «بسم الله» 0 
يزوهشى درباره روايات ا ا ا 0 ين 
نام مقدس الله ا ااا ااا اا ا اله ل ان 1 
اشتقاق و ريشه يابى كلمه مقدّس الله لصي ا ا ا ات ا ل ل و ا ا م ل ف ادو ما د 3 1 1 
حقيقت بندكى مك اط عون ددرن عدن لأدا نك عاك كنرك عاك عاد نك كران انك عط ادنك كران انك عات اتاد نك كلك كنا نكن عدت اناد انك عن كات كت عاط د لادان ا عاطاك كان نرت عل داك ا 7 
الله؛ اسم ذات نيست مح ع ل لا لك امل 3ك متك فد لم 3 وح م مة اطم م ةمه كم لخ مخ متم ع مد كمد مع للد عوط بد اسم 7 711 
تفسير حروف كلمه مقدّس الله ا اا نا ناا ناا ا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا 36036322 
بحث هايى درباره الرّحمن و الرّحيم: ل 00 انم 
رحمن؛ اسم خاص براى صفت عام. رحيم؛ اسم عام براى صفت خاص: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا رين 
.١‏ بسم الله و اسم اعظم اك ااا لوا اا اواو ا وا لا ا امار لوا امود ا أب ع لوا وديا ا اما ع وا اع سو ال 
؟. بسم الله بخشى از سوره حمد دبرا دق د لبا باك ترا عأ د لبا هبك عد مما داح عاك باه دك دا كالادع بال د تماد داك مد كبا ساح عأ بن بباداي اباي دد تجا داح عا جد بماد م ود تاباداح حي 8 1]017 
". جرا بسم الله در اوّل سوره قرار داده شده است؟ مم ع م مو و م ل ع و ع و م لي 1 
]'. بسم الله در آغاز هر كار وا تدك ب جد لالد د وج جد يرد لق ا ا بادك لبوا ديو و كاه وياد ارده لكر واج باك يدر بك لكب يه عادخ واد عا در د تا 7016172 
ه. نزول بسم الله بر ييامبران ييشين اج 00000 ورين 
#. امور باطنى كه سزاوار است كوينده بسم الله رعايت كند ا 0 رف 
/. شماره حروف بسم الله و خواص و خصوصيّات آنها ا ول 
الحمد لله رب العالمين دا ا دايإو اميا عا دن مط د لامعا بي عام عات تدده د لك حا يو اد جا كه در ع داك دا به داه ات له در حاط د أل رحا ايد حا جد كه ادي يط دل داب داع وا عه در حي مالو ري ا 7160/2 
يزوهشى در وازه حمد 98882883 7ب74999999999999999900897ة2ة ةج 1000000 رون 
فرق حمد و مدح اا ان اح نا اح ااانا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اس ااا اس ا اساسا 361 3 
تفاوت حمد و شكر ا ان نان ا احا ناح اح انا احا ا احا احا ا اا اا اا اا ااا ا ااا اا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا ا اا ااا ا ااا اا ا ااا ااا ا اا ا سال لس 367 307 
اقسام شكر يئر 
حمد به خداوند اختصاص دارد اولان داه دان يا ذا باه دان جا لاما ماك دن دا كان ملاع عاب جاح كام مات دان اك كان معدت جات لاع مااع دا ام كان اك با روا اط ما ده عات ذا مات وات كرما عاك ناوا مع ي وكطاوسا 168 
توضيح معناى رَبْ ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ل 


ربوبيت.ء مختص به خداوند است 56 د عد عاد ورد 022 دم عات 252 65د عرورة طم روه ده دوع وعد ورد 2 ود دا 8ر0 214129 عزن وام ره ع 3 15 22د رق 185 درورو ديك اك ك3 014 افر د ف 2ر22 رك 101/2223 


تأثير اسم رت هنكام دعا 00000 0 اا 0 
«الرّحمن الرّحيم»»: جرا تكرار شده؟ ا مل امم 
مالك يوم الدين اا 00000 

واذكان: مالك و ملك و دين املع ص ات ال ا ا امش لع 1 ا ا اه كم 1 عا اموا له اج ف عاد مقي ع ف قرو لا ب ا ا 

وازه دين ممم مه مم م مه مم م مه مم م ممه مه ممه مم مه مم م م م مم مه مم م م مه ممه م مه مم مه مه مم م مه مه مه ممه مه مه ممه مه مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مه م م مه مم مم م مم م مم م مس أأقر؟ 

اختلاف در قرائت مالك بال ل بد ا اكد لل با ا ا لل با الن ا ا عم لت ل ب جالوا ل شن ا شن لال ا ل د مك نان ل كبن عرد من شد با اد لل 2 1 دوق لمم ل ل ا ل ا 

اضافه ملك يا مالك به يوم الدين - وخ داه ده عناع و دعاسو ع واد ع ع ممع قمع و مرمرع و دعق ددع ودع عدم جع داه ع ومع حم عدي يع ودع د قرع معو دع موه مع وام عق ونم واطه 22 قد ج /110 

رابطه مالكتّت خداوند با انحصار حمد براى او - 2 ا شام كاد دلا و د 1 218 

انديشيدن در معانى اين أيه كد دل باق ا نك عات ارد مام كدت اعد * ولط مك تلع عبان اعت لمع موا كسك تلمك ديات طلم 3 لماع دوا ددر لو عبات تادر اعد وا كت ول لكا قم لا ات ا 2 31/1 

ارزيابى نفس و سنجش اعمال ل اا ل و2 اا ا امام ايام اتات اا ياتا ائامة يدام اراح اوتام مايا2 111 

دلالت آيات سه كانه بر مبدأ و معاد ااا ااا ا ا ا ا لل أ او أن 
اياك نعبد واياك نستعين لل ل ص صا تلم ان بأد جاع وا أل وا يوأ و يع جوأ أو معد وأ لدي أ امارج لاك ممع و الدج المعو تياك در معيو دي ا واس اكه اد ويح 1701/2 

يزوهشى درباره عبادت و استعانت 0ن 
معنى عبادت و علت تقديم مفعول بر فاعل ا يان 

به زبان جمع جرا؟ ان نا ا حا ا احا نا ا انا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا 3601794 

از غيبت به خطاب. جرا؟ لم ا اا 01 

حقيقت و مقامات بندكى ان اح نا اح ‏ حاا ا احا نا اححا ا ا ا اا ا اااا اااا اا اااااااااا ااااااااااااااااااااااا 31613 

جايكاه بندكى در دل كد مي د د دق بوامله دعق دوا جد الاك بواماه دا كه داح كد يام داه ويام ند بوام واب اكه لواح د كحك ليام داب كبوا د دك ديام واباكه يواعد د لحك بواحك دب 5/2 

موقع سخن كفتن 00 رين 

توضيح معناى استعانت يبرن 

حصر عبادت و استعانت لمم ع ع ع مك ا ل ل ا ا لك شر لاع لصت عع دكت تا ع تا تخ عدوت ل جاع موت كب شع ده م فوت ده 3338 11/82 

دلالت آيه بر بطلان جبر و تفويض اين 

شرايط و لوازم استعانت ا 21 1 2 ا 6 د لاا 111 
اهدنا الصراط المستقيم ا ات اج الم عا دعاسمك 


صراط الذين انعمت عليهم غير المغضوب عليهم و لا الضالين 


صراط و اوصاف أن مطح لدنج عد م عد عدم مد د 2ت 


صراط در دنيا يعنى دين د د د د د ا 1ت 


رابطه صراط آخرت با صراط دنيا ط كد ا لياه انيه ا 0 


معرفت امام همان معرفت خدا و رسول ودين 8 ل ا ا ا 00 


اقسام هدايت از ديدكاه شيخ بهايى وك وتيايج يج حت وهات يوج تت يجاوي يج نت 


يزوهشى در وازه هاى: نعمت؛ منعم عليهم؛ مغضوب عليهم و ضالين 


اسم اعظم در سوره حمد اه ام كابر كرينه اط دري ساني لم لسر دما دنا 


همه قرآن در سوره حمد خلاصه شده است 5-5000 


ارزنده ترين اشيا در كنجينه هاى عرش 5252*100 


روايات حروف مقطعه ل ا 0 ار 
جند حديث در معانى حروف مقطعه لاد د د دك دس عد نس ددن سد دع اس دسو سد سد وس د اد ودع سدع أب سند ددع عن و سد د ك1 
حقايق اسماء الله در حروف مقطعه ئش 8 
تقسيم بندى اسماء خداوندى عع جل لاع علا ويد اه عاد 5ج كاواه عل داه عاد واوا د ولد 1د دياه دلد اك 3 واد 3ع 2ه 3052 1 كدي ع2 6ق هرف ووو د د قدو د 2 و 2ج 1 
ذلك الكتاب لا ريب فيه هدى للمتقين معان داه ص دك سداد ده د مجه داعس داجما دمحم جد داع جح جك مداه سه كمه اع مح لذ مع اداع مك جام داع د كك د عاد جمد تمد د كدان ماد د مك د جد عر 86 
حقيقت و ربط كتاب و متقين اا ا ل ا لا ب م ا ا ا 10161 
معناى رَيب لل ا عل مقا أ وموم رع 
معناى هدايت و بيان مصداق واقعى متقيان ا 000 
متقين ا اا ا ا ا الل ا 1701/17 
الذين يؤمنون بالغيب و يقيمون الصلوه و مما رزقناهم ينفقون 4هكك““““9_47977>7>737 "__خ7خاج جا 22 درن 
درباره ايمان و غيب 83هي7-ا05656565676767 00000 772793958 ©2©2©72>729>90١0١>9>998989098787987823478787‏ 1102 ا ا ااا ااا 0000 لين 
اقسام ايمان ا نا اناا ااانا نا ا اح نا ا احا ا اا سا ا اا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ا ااا ااا اا 36011 
غيب همان امام غايب عجل الله فرجه الشريف است م ا ا ا ا ا ا ل 
بريايى نماز ناح ناح انان احجان ا اح احا ا احا احا ا احا حا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا اا ا ا اا اا ا اا ااا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا اا اس اس ال لل لس ف 3174 
معناى رزق و انفاق 20 بببيبيبببيببحيحيح8آ92آ-99ب74979->ة)ة)]١2ة>29>2>ة9>2ة92>2>2>2‏ >0 88©>89>94>90١09‏ 000002000009078 0010 00 1 00 راان 
والذين يؤمنون بما أنزل اليك و ما أنزل من قبلك و بالاخره هم يوقنون ا ااا ااا ااا 
آخرت و يقين به آخرت ب مع ا ا ا ا و ا ا اك وا اال عون ل الع وا وام مو ل ل واوا مراك ا د واف تلم ا 1011 
اوليائكك على هدى من ربهم و اولئك هم المفلحون 0 ب 00 
هدايت و رستكارى ل ا ا ا ا ا اا لاا ااا الوك ا لوا ا 101 
نهج البلاغه و اهداف تقوا ف م ا ا و تا شي ا ا شي تر ا شي رت شي شي سس مش صش تس شك لاض سس سك سم ص مصاع ف قاع ل ل عاك ملاتا عاق 96م 
هدايت اختصاصى متقيان اعمط تنجو ع ددم ةفع ددغ مجع ده عدكء طن مد ددع عد عد قن نط ددا سدع عد عداده تفط نذ « دانع عد متك نت طحت «سادع عه عم دخ كن د دق خدج -د ف 2 2 1 
إن الذين كفروا سواء عليهم عأنذرتهم أم لم تنذرهم لا يؤمنون 0 امل 
معناى كفر و اقسام آن ااا ل لا ب حك ل خط ب جا ل 1 
معناى انذار داكت عت عون تنه لخد دعم نا دونه انراد عنم امنا وده اتبا عاد مسنم لخاد تدم لبد اسع دق م دعا ا ا ممه ل سق وام عع مات مل 3 اح اا ا 2802 


درباره ختم و غشاوه لس م سه م مس ع م م م م مه مه مه مه مم م م م مه مه مم مه م م م مه مه مه ماه مه ممه سه مه مه ماه مه ممه سه مه مه مه مه مم م م م مه مه م م مه مم م مم مه عم م م مم م م م لم عم م م م سد 6617 


رأى جبريان درباره ختم ااا ا اا ااا اا ا ااا ا ا ااا ااا اا ا ااا ا اا اا ااا اا ا ااا ا اا ا ااا اا ااا ا ااا ا اا اا ا اا ااا س8 1 36 
ياسخ ادعاى جبريان و بيان حقيقت مهر زدن بر دل ها 00 0ن 
مهر زدن و يرده افكندن از مراتب عقوبت است ا ا 000 ين 
درجه بندى حجاب هاى درونى ااا ااا ااا ااا ا اس 131 3 
معناى عذاب و اقسام آن عون او وطن ملسمو لانم مايا سمو انع مات اممو نم ما اد موا نم ما لم موا ا 611 
و من الناس من يقول امنا بالله و باليوم الاخر و ما هم بمؤمنين ا ا ا 0000 رن 
يزوهشى درباره نفاق و منافقان 0300 ررقن 
نفاق از كفر بدتر است لح 0 يري 
بيان حقيقت نفاق ا ا اح ا ا ا ا ا اح ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ااا ااا ساس ل 36 36 
ريا نوعى نفاق است حورن 
تناسب آيات ا ا ا اا ا ا ل ا ل اا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا ا 01 
يخادعون الله و الذين عامنوا و ما يخدعون إلا أنفسهم و ما يشعرون اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا 11 
فريبكارى با خدا و مؤمنان و آثار آن فم هودع - دحد تته ع مهمه تع مهته شوة عرد غك تجع دده نش قر قد قف قوف 6 متت شوق عم ع قد طم عد ممت ف شو عرد ةلكش ج عدم ترك قفد 1 0ت 1/6 
معناى خدعه و وموم ا د ا ا م ا ا ل ا 
معناى مخادعه خداوند حم داك ل جا وعد عع ع اعرد كو جات عاد نه جز درم دام دع كزع عن داع داف مزع كع مام حدم زع ع لاا ماف ع ع دا حدم رع عا داع داق جز م مل عط زع كا كا اناف حر رع مر عم ا م ا 161014811 
رياكار با خداوند فريبكارى دارد اا 000000 إزنن 
ريشه نيرنك و نفاق اوّلى و دومى 000000000000000 ا اولرض 
نيرنك به فريبكار باز مى كردد --ب100000ا0ا00000000070ا00000000000ااااا ا بترن 
نسبت فريب به خداوند ا ل 
خدعه كر به مؤمنان آسيبى نمى رساند ا وين 
فى قلوبهم مرض فزادهم الله مرضا و لهم عذاب أليم بما كانوا يكذبون ا ان 
علل و آثار دل هاى بيمار منافقان ا ناح ناا ا ا ناا نا ناا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا ااا ااا س2 361701 
معناى قلب لمي ا و ا ا ا اا اا ا ا م ف ل 2 ا سلب3 ات وان لط لا با ا 6 
حقيقت معناى مرض ا حا احاح ‏ حاانا احاا ‏ ناناا حا ‏ انا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا اا ‏ ا ا ‏ ا اا ‏ ا اا ‏ اا اا ‏ اا اا ‏ اا ‏ ا اا ا اا ‏ ا ا ا اا اااا ااسا ااا اسا ااس 3610 36 


معناى أليم و توصيف عذاب به آن ا ب 8 


مراتب زشتى دروغ اا اا اا حا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ا اا ااا اا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا اس ل 36 
وإذا قيل لهم لا تفسدوا فى الأرض قالوا انما نحن مصلحون 38 سند تند تند سنن مدت اجن تند 32 اتن لطن اذ لقن ات نان لذ لقت تر تلق ا 5 12 10 
يزوهشى درباره فساد و ياسخ منافقان 0 00 دل 
فساد جيست؟ نان نان نات ان ان نان نان ان ان نان ان انان نان ان ان نان ان اناا نان ان انان ان انان ان ان انان ان سان ان ان ان انان ان سات تان سان سان تان سات لل سان سان لالس لا لس ل ل ل ل ل ل 22 ]1631 
حجكونكى فساد كردن منافقا تانح عن دان د موه ددا داعا ن دند دد نوه د ند ماده د د عادان م دن ده ع دنه اماك دن د ماعن عد دن حا نا نت مانن دناب د وادنوه نات دانا د عد ناد د 86 5 
نرود ميخ آهنين بر سنك ما ا ل 1 ]131 
و إذا قيل لهم عامنوا كما ءامن الناس قالوا أنؤمن كما ءامن السفهاء ألا إنهم هم السفهاء ولكن لا يعلمون ع كو ع8 
تأكيد فسادكرى منافقان لوج عدو اك ل دعق طاياك دع مجانم جع ود انا جع جره اكلم جد هاا عد و حيو يواد 2 د وا نل عد دص 4< 2 د دجتال ب ددرا 4 2 حت د اناو ع عط حا 2 وا 15812 
يزوهشى درباره ايمان و ناس و سفاهت ا سن 
مقصود از ناس (>مردم) كيانند؟ لي ل 00 إن 
معناى سفاهت و سفيهان واقعى ا ا ا ا ا ا لين 
و إذا لقوا الذين ءامنوا قالوا ءامنا و إذا خلوا إلى شياطينهم قالوا انا معكم انما نحن مستهزءون ع ئ ‏ مم ق قة موي وله بابر جاع ري 0 62 
ملاقات و كفتكوى منافقان با مؤمنان 018 11131 
شأن نزول آيه ا ا ا ااا ااا ا ااا ا ااحاا ا ااحا ا ا ااا ا ااا ااحا ا ا ااا ا ا ااحا اا ااا اا اااا ا اااااس9 16 
نكرشى به معناى لقاء و خلو و... ا 00 ين 
الله يستهزى بهم و يمدهم فى طغيانهم يعمهون ا ا اا اح اا احا ا اا اح اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اس 1 31 
استهزاء؛ مهلت و مدّت خدا به منافقان ابا ع عات ترترد ا عماخ دا دامع ولح د داع ع طح ع ولع ع وات قت داع مولح داه ولمع مهاج 3 تن امح ع ماخ خا لمع ع جات 22 داع ع جاتحي دن عه عات ا ف 2 12 1/11 
حقيقت استهزاى خداوند دحاج بادك وي ماد واباد 2 وياد ادك وإواداد واب ادك دياحاد ادك بايادا بابادك يداد دواد ييا عاد بادك لواحا ب لحك يواعد واباده دواحاد باجادء يرادا هباذك وه دان بادك بي عاد جاب 2 51/8 
معانى مَذْ و طغيان و عمه اا احا ا ا احا ا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا الس 11/1 
حقيقت مهلت خداوند به منافقان اا اا اااااا ااااا ااا ااااااااااااااااااااا اااااا ا ااا ااا ا ‏ ااااااااا ا اا اس. 31 
نسبت طغيان به منافقان د د فش دم م ع وات ا م عد كات عر ا ع فشر اط لدع قت 6 1 
اولئك الذين اشتروا الضلاله بالهدى فما ربحت تجارتهم و ما كانوا مهتدين ص اش ا ات 11 
ضلالت و هدايت و داد و ستد زيانبار منافقان ا ا ا 000 رك 
جكونكى خريدن كمراهى به هدايت ك4 727272>2>2>220 ا 2 ا ا ا 000060000 ان 


سود و زيان جه موقع نمايان مى شود؟ ا ا 00 رين 


تشبيه وضعيت منافقان ماقوا عد ا ا ا ا ات د ا ا ا ات ا ا ا ات اا وات ا ات ا ات له ا ابا 
معناى اضاءه 5 رد لدت عد د دي جا دك ع دب و د و مذ درب سح د 2 تر ا د ا ل ا ب د ل د ل 01252 0/1 
تشبيه منافقان به آتش افروزان مل م مم م مم مم مم م مم م م مم عم م مم مم مم م مه م مه مم عم م مم م مم ممه عم م مه عم ع ع ع ع عم م مه عم ع مه عم ل عل عم م عم عم للم لع لع ل عل ل لس ل سل لس عجر 
تطبيق آيه بر وضعيت منافقين اح ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اس 1 
شباهت هايى بين آتش و دين 2 ايان م جاب عب بد اناج 2 انا ان عد د نان ده ا جد جد عجان ند عا داج نلا دابا اج اح ادادح ل ا نا دل تا جك عا اداج ا 1608/52 
آثار نور و ظلمت در دنيا و اخرت تعد ك ساح ناا ابا ترك ناد نامك ترك نر لا اح ع نلك اا ا ا ا 16 
رواياتى در تفسير آيه ااا 00 الل 
صم بكم عمى فهم لا يرجعون أ(إ_ 75 ة 0 ااااااا0ا0ا0لااا0000 د الواون 
معناى كرى و كورى و لالى و ظهور آن در دنيا اا 00 
أو كصيب من السماء فيه ظلمات و رعد و برق يجعلون اصابعهم فى عاذانهم من الصواعق حذر الموت و الله محيط بالكافرين ز ز ز[ز[ [ [ز[ [ز [ز[ [ز [ [  [‏ 010000 
تشبيه ديكر در وضعيّّت منافقان ا ا اا كر اا را ار اح ا لو 1/1 
يكاد البرق يخطف أبصارهم كلما أضاء لهم مشوافيه و إذا اظلم عليهم قاموا و لو شاء الله لذهب بسمعهم و أبصارهم ان الله على كل شىء قدير لاد باه ام دم 
حقيقت رعد و برق و جكونكى تكوين آنها صر لص ص تم خط ع لتم دق ماع دع عع عدم زعم ارام 
صاعقه حجيست؟ اذام اشع وا را تر وه كياد ل باد ادن كي ويد ع ط واي لد ادر 2 لكر ود عطي ياك باد ات كر يه لا نايا دا يدانه اد ع دك دايا ناك ودر اجر و يايا دلخ وار لالد دواد نياب ان :م 
معناى احاطه خداوند مح كا حي حا كاعد ع عع محم حو ب كا مام نت عع قرم طاح ع يا لداع دئق عزية عع قرع مزع زع عن داعا ماق زع جع قراح عدم زع ان كا ساق جزم ب مرا حدط ع كن كا اماف ريه عع فرح عدم د عام كا ف 80:43 
وجوه تشبيه منافقان به باران زدكان - ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اساسا 8 ل 
تشبيه حق به باران اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ساس © ل 
بررسى وازه يخطف و بيان قدرت خدا جاده وود الوا وام ل ككد و د وروا د وك كمد تود + لكك د زمرك درو د ادا دوك كد كو ابروا اد ماعو د ونه ولوك د كدوج 1١2‏ ادن 
ايمان هنكام رفاه و كفر در وقت سختى! 44# 0678ل © ولكك8448487887ك86877748ه48ه99994#8 0 اا 00 اد 
حقيقت شئ و مصاديق ان ا اح حا نان ناح نان ناح ناح انان نذا ا ناح انان احا ناح ا ناا ناح ا احا ناح ا ااا ماح ا انا ا اح اح تاحاس اس اج لسالس اس اس اساسا ساس ©[ لل 
بيان قدرت خدا كت ا يي سي ص شت شت لش ص ص مص سس لض سص ص مض مص ست سس شص ص صمت صخت طاح عه عم مد 2ه فق دهه عم م 22 3 4:1 
تعبير بعضى خواب ها ان ان ان نان لانن نا انان ان نان انان نان انان ان نان انان ان ان انان ا ا ان انان نا انان انان ا ااانا ان ا ا ان مان ان ا اس لاعن ان اس سانانا ا لل ل سس سس 8 7 لم 
يا أيها الناس اعبدوا ربكم الذى خلقكم والذين من قبلكم لعلكم تتقون ا ا ل ل ا كد ب ترد د و 1و تي 0/1 
نداى بندكان نكاد تاباناد سهد مد ددن د دوم عم دود ددع دوب ددو دود مد عدوم عدن وده دود مسد د دن ودس دورد ددد د دو دسو دده مد دب دده 017 
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شماره كتابشناسى ملى 1 


اشاره 


سخن مترجم 

اشاره 

الحمدّلله_الّذى قردانا للإيمانء وَ اكرَمَنا بالقرآنء و الصلاه و السّلامُ على نبينا محمد و آله أمناء الرإحمان» سيّما مولانا صاحب 
العضبريو الأمان عمجل الله تغالى قر عه الشريف. 


يرده بردارى كامل از حقايق و مفاهيم قرآن كريمء توسط آخرين بازمانده معصوم ييامبر صلى الله عليه و آله ؛ حضرت ولىّ 
عصر عجل الله تعالى فرجه انجام خواهد شد. 


آن راهبر آسمانى و ذخيره ربّانى و احياكر علوم و معارف و كمالات تمامى بيامبران و امامان در روزكار دولت كريمه خويش 
كه براساس وعده تخلّف نايذير خداوند» سراسر عالم را فرا مى كيرد و ير از عدل و علم و خرد مى سازد_قرآن را جنان كه 
از سوى خداوند نازل شده به مردمان خواهد موخت00) وبا قرائت وبيان ال خضرت عليه المعللام بغر كوف دكداورنحبيه ر 
ابهام از ميان مى رود» جنان كه فرموده است: َلّو ْنا فى الكلام َزَالَ الشكك؛(؟) و ه ركاه به ما اذن سخن كفتن عطا شود 


به طور حتم شكك و ترديد از بين خواهد رفت. 
اين تفسير 


با اينكه دانشوران بسيارى در طول تاريخ به عرصه تفسير كام نهاده اند و هريكك به قدر همّت و طبق ذوق و سليقه ودر حدود 
علم و اطلاع بر مبناى باورهاى خويش اثرى يرداخته اند» هيج يكك از آنان نتوانسته اند قله عظمت قرآن را فتح كنند» بلكه هر 
كدام از ايشان ذرّات كوجكك و اندكى از آن را به دست آورده و به ديككران ارمغان داده اند. 


برخى از مفسّران فقط به جنبه هاى ادبى كتاب آسمانى يرداخته اند و به ريشه يابى وازه ها و اشاره به نكته هاى صرف و نحو و 


بلااغت بسنده نموده انك. 
ص: و١‏ 


. 76 كتاب الغيبه» نعمانى»‎ ١-١ 
88 ؟- #, أكمال الديد‎ 


و جمعى به جمع آورى احاديث و روايات متعلق به آيه ها روى آورده و به نقل متون آنها اهتمام ورزيده واز هركونه اظهار 


نظرى خوددارى نموده اند. 
وعدّه اى با نقل احاديثء به توضيح و تعليق كوتاهى در حاشيه آنها اكتفا كرده اند. 
قسمتى از تفاسير هم مشتمل بر مباحث كلامى كسترده است امنا از ساير مباحث در آنها خبرى نيست. 


برخى هم به امور باطنى و تصوّف و تأويل و توجيه آيات براساس حساب ابجد و اعداد و حروف و امثال اينها روى آورده اند؛ 


1 


آرى؛ هيج تفسيرى نمى توان يافت كه از هر جهت كامل و در همه زمينه هاى علوم و معارف و معانى بلند قرآنى جامع و 
وافكها باشل 


بااين حال معدودى از دانشوران تلاش كرده اند در عرصه هاى كوناكون وارد شوند و مشام جان را از تمامى كل هاى بى 
خزان قرآن كريم معطر سازند و تفسيرى عرضه كنند كه تا حدّ امكان بيانكر زيبائى هاى ظاهرى و باطنى و معانى درونى كلام 


رئانى بوده باشد. 
او فشكان يراق انو سيدا قم لت انو ال ناقد كار اميك كد فيه اقذى يكن رو اماق ار كرفة ادق 


علامه بز ركك شيخ محمّدحسين اصفهانى نجفى, با مهارت بسيار و سرانكشت انديشه و دانش سرشار به كار يزوهش و يرواز 
در آفاق يهناور علوم قرآن و حديث يرداخته است و با بررسى و ريشه يابى وازه ها و كاوش در كتاب هاى لغت و تفقّه و تذّبر 
در حديث و دقّت و موشكافى مبانى اصولى و شرح و بيان روايات و تطبيق درست آنها بر آيات و جمع بين روايات و تذكر 
آموزه هاى اخلا.قى و ترسيم سيره عملى بر بايه تعاليم قرآن و نقد و ارزيابى آراء ديكران؛ نكته هاى ظريف فراوانى از اين 
كتاب آسمانى استخراج نموده و انواع كوهرهاى كرانبها و بى مانند از اقيانئوس بى كران قرآن بيرون كشيده و شاهكار بى 


مرحوم علامه شيخ آقابزركك تهرانى» اين تفسير را مشحون از تحقيق برشمرده است.(١)‏ و محدّث برجسته مرحوم حاج شيخ 


عباس قمى فرموده: «و از مصنّفات اوست 
ص: ؟ 


.١ -١‏ الذريعه. الاع/ع. 


يكك مجلد در تفسير كه اكر تمام مى كشت جامع بسيارى از علوم قرآن مى كشت...(1). 


مرتبه ممتاز علمى به درجه بلندى نايل آمده است. 


وى يس از تحصيل علوم و ارتقا به مراحل برتر» به رياضت هاى شرعى و كناره كيرى از تمامى مظاهر دنيوى و كسستن از 
مخلوق روى آورد و بر آستانه معبود معتكف كشت و به زهد وعبادت و توسل به معصومين عليهم السلام انس كرفت و به 


سخن كفتن از جنبه هاى علمى و شئون معنوى و كرامات و مكارم اين شخصيّت بزركك. نياز به تأليف جداكانه اى دارد و به 
ترجمه دو اثر كوتاه ولى يربار به قلم دو تن از بستكان نزديكك __برادر و نواده _ ايشان بسنده مى كنيم كه در صفحات آينده 
ملاحظه مى فرمائيد. 


ودرضمن برغى ديك ر از هراتب وشتون معتؤى ايشان راهن آثان ذيكر نزديكائقن به اجمال و باغين عبارت غاى انها مروز 
كلام آيه الله نجفى اصفهانى در مورد برادرش موّلف اين تفسير 


برادر بزركش مرحوم آيه الله حاج شيخ محمّدتقى معروف به آقانجفى اصفهانى (1187-1785ق) در كتاب اشارات ايمانيه در 
مورد برخى از مكاشفات وى جنين مى كويد: «و منها: أنّ أخى المرحوم, الشَّيخْ محمّدحسين طاب ثراه أخبرنى» و عندنا 
جماعه. أنه كان فى وقت السّحر سائرا لزياره أميرالمؤمنين عليه السلام و يجلو عند بصره نورا يستغنى به عن الضوءء و كان ذلكك 
له فى مدّه الرّياضه حال اشتغاله بقراءه آيه الثور ).2702 


١و‏ منها: كنت من أخى المرحوم المنرّه من كل شينء الشَّيخْ محّدحسين طاب الله ثراه ذات يوم فى مسجد السهله مستغيثا 
بمولاى صاحب الزّمان روحى له الفداه و كنت فى الزٌّاويل و كان هو فى وسط المسجد. إذا نادانى و استعجلء فلمًا قربت إليه 
قال لى اغا رايك هذا الجر # قلك: لكو اللوقال: لخر أنْ سيدى العالم الأجل: الحاج سيد على التسترىٌ الفقيه الآن توفى 
باللحق: فلا أضبحنا و .رجعنا إلى اللحت كان الأمر كنا 


ص: 6 


121 القواقك الرضوقت واه 


ات ل إشاراية أبباته بعد 


أخبر)(1). 


«و منها: أنْى كنت مع المرحوم الميرور لبه اللسيى لل الثوى فن متك البنهله مشتهر لآ بالتياضات القرصده و كان .معنا رج 
عابدا صالحا ساكنا فى بعض الحجراتء فإذا كانت ليله الأربعاء وقت السحر إذا طلع ذلكك الرّجل من الحجره و يقول: يا صاحب 
الرّمان أدركنى و كان يركض برجله و يمشى سريعا حافيا مستغيثا حتّى خرج من المسجد و ما رأيته بعد ذلكك. إلا أن أخى 
المرحوم أخبرنى أنه رأه ذات يوم فى النجف الأشرف مستغيثا بحرم أميرالمؤمنين صلوات الله و سلامه عليه ثم غاب عنه» و ظنّ 
أنّه قد ألحق برجال الغيب».(7) 


«مؤلّف فقير [آقانجفى اصفهانى] كويد: در سنه 1787 با برادرم مرحوم آقاى حاج شيخ محمّدحسين رحمه الله به زيارت سامره 
مشوّف شام بعد از اكتساب فيوضات علّيِه لدئيه كه از ناحيه مقدّسه استفاضه شد به قصد مراجعت به نجف اشرف از سامره 
حركت نموديم جون قريب يكك فرسخ از سامره دور شديم راه را كم كرديم واز نجات مأيوس شديم. در اين اثنا شخصى به 
سن جهل ساله سوار ماديان عربى بودندء داعيان را به اسم ندا و احضار نمودندء و در اثناى راه شمّه اى از مكنونات و از علم 
منايا و فصل الخطاب بيان مى فرمودء ناكهان آن سوار بر تيه خاكى بالا رفتند و اشاره نمودند و فرمودند: هذا الدّجيل» و جون 


از تل سرازير شدند از نظر غايب شدند؛ جون جند قدم راه رفتيم به منزل دجيل رسيديم» سجده شكر به جا آورديم).20 


اؤاقد كنت. و أحى المرنهوع المنزه عن كل شين المي محتندحسين طاب الله ثراه فق سوابق الأيام فى التجف الأهرف مشتولة 
بالرّياضه الشرعته فسانح نظرنا إلى التشرّف إلى سرٌ من رأىء فتشرّفنا فى ذلك المكان الشريف مع جماعه من العلماء القلوب» 
فتشرّفت مع أخى فى ليله الجمعه فى السّدرداب المطهّره مستغيثا بمولانا صاحب العصر الزّمان صلوات الله عليه فسمعنا تسبيح 
الجمادات و ذكر التدراج بكلمه الا إله إلآ الله فأخذنى الترنه» فسمعت شخصا يقول و لم أره بالعين الظداهره: «رزقتم ذوق 
العرفان)؛ ثم نشاهد بالعيان؛ ثم أخبرنا ببعض المغتبات و نبذه من علوم المنايا و البلايا و فصل 


ص: 8 


انال اشارات اانه اعد 
تلا اشنازات امناقه ابحم 


مك م ااشارات اانه بقعم 


الخطاب؛ ثم عرفت أنَّى مه مور بالرّجوع إلى هذه البلاد لبعض الخدمات الشرعته و بيان الأحكام النبويّه صلى الله عليه و آله و 
صار أخى مأمور بالبقاء فى تلكك المشاهد المشدّفه لتكميل المقامات العاليه».(١)‏ 

كلام آيه الله العظمى نائينى در مورد استادش مؤلف 

قا كردتن اه الله العظمى حاج شيخ ميرزا محم د خسيق ناقتى (هم دعا اق) بز ركه استاة نو زه عله فحق: اشرف خرن بر كه 
اى كه شرح حال خود را به اختصار و به خط مباركش مرقوم مى فرمايد جنين مى نويسد: «ولكن معظم تلمذى و استفادتى 
كان من الحبر المحمّق الفريد و البحر الزاخر الوحيدء مَنْ قل ان يسمح الزمان بمثيله أو ير عينه بعديله شيخى العلامه الشيخ 
محمّدحسين سبط المحمّق التقى صاحب التعليقه الكبرى على المعالم و كان فيمن ادركته و رأيته حائزا فى علمه و عمله و زهده 
و ورعه و طول باعه فى العلوم العقليه و النقليه ما يبهر العقول و قد أكمل جميع ذلكك و لم يبلغ الأربعين من عمره و مع انه كان 
من ذوى الفنون الذين قل ان يعهد الدهر بأمثالهم ففى كل واحد منها كان أبا عذرته و الوحيد فيه» و كان له فى علم الهيئه 
مسلكك بين المسلكين به يتضح رموز الأخبار و ينحل مشكلاتها و لم يبرز من تصانيفه التى أخبرنى بها إلا البسير من تفسيره 
الذى لم يعمل مثله و قد أودع فيه ما ينبئ عن كمال تبحره و طول باعه؛ و كان قدس سره من أظهر مصاديق مَنْ وصفه 
أميرالمؤمنين عليه و آله أفضل الصلوه و السلام فى خطبتى همام المرويه احدهما فى الكافى(1) و الأخرى فى النهج10 : «يذ كر 
لله تعالى برؤيته و يدعو إليه بروّته؛(9) و قد أثرثٌ مواعظه الشافيه فى سنى إقامته باصبهان من التقوى فى نفوس الخواص و 
العوام ما لا يوصفء و قد انقطعتٌ به و اعتكفتٌ عليه و كنتٌ أحضر جميع أبحاثه الفقهيه و الأصوليه و الكلاميه» و اكتبها فى 
مجلس البحث بكمال السرعه مترجما لها بالعربته و أعرض عليه كراريسى و يتعيبٌ هو و جميع مَنْ يحضره عن عدم فوت شىء 
مما كان يفيده و يستنسخها الحاضرونء و قد طلبها منى أخوه الفقيه البارع الزركى حضره الشيخ محمّدتقى المعروف بآقانجفى 
قدس سره ليطبعها و لم 


ص: /ا 


.١ -١‏ اشارات ايمانيه /هع”. 

؟- ”. الكافى ”7/27 ح ١‏ باب المؤمن و علاماته و صفاته. (5/5712). 

- #. نهج البلاغهء خطبه 197. 

*- 5. اين عبارت در خطبه همام نيست ولى در كافى شريف 1/488 ح”؛ باب مجالسه العلماء (1/79) جنين دارد: «مَن رك 


الله م رُؤْيََهُ و يَزِيدٌ فى علمكم مَنْطِقَهُ و يُرَعْبْكُمْ فى الآخره عَمَلهًا. 


يرض هو طاب رمسه بذلك و منعنى عن دفعها اليه» و كان نور ضريحه اشفق بى من الوالد لولده و كثيرا ما يرغبنى و يحتّنى إلى 
الحضور معه بحث والده و الفقيه العلامه حمجه العصابه و وجهها الزاهر حضره الآقا الشيخ مح دباقر قدس سره الزكى ولكنى 
كنت أرغب عن ذلكك لعدم بلوغى من العمر مبلغا بليق لى الحضور فى ذلكك المجلس العظيم الذى كان يحضره اعاظم العلماء 
البارزين و كنت أنا ابن تسعه عشر أو العشرين إلى أن اخذنى ذات يوم بعد فراق عن بحثه معه و أحضرنى ذلكك المحضر و 
أجلسنى بجنبه و أظهر من جميل الصنع ما اسكن روعتى و أذهب خجلتى فكنت أحضر بعد ذلكك بحثه و بعد الفراغ نحضر 
جميعا بحث والده و استمر ذلكك قريبا من خمسه العوام و كان عنوان بحثه حينئذٍ كتاب البيع و قد أدركتٌ بحثه من مبحث 
المعاطاه إلى الخيارات و شاهدت من تبحره و فقاهته و طول باعه فى تنقيح قواعد المعاملات و تفريع الفروع عليها مع ابتلائه 
بتلكك الرياسه العظمى و استغراق اوقاته بشئونها ما لا يكاد ينقضى عجبى عنه مهما اتذكره و كان تهجده و مناجاته بالأسحار و 
كثره بككائه فيها يقلب القلوب القواسى و يزيل الجبال الرواسى و إذ شرع فى مبحث الخيارات اختار الله تعالى له دار كرامته و 
نعى نفسه المقدسه و فى الجمعه الا-ولى أو الثانيه من ذى القعده سنه 1149 اسرّ إلى ولده المعظم السابق ذكره شيخى العلامه 
الشيخ محمّدحسين قدس سره و كان هو موضع سرّه انه ظهر له فى ذلكك اليوم علامه دنو أجله و لم يذكر له أزيد من ذلك و 
هو نور مضجعه حدثنى به بعد ذلكك فأخذ فى تصفيه اموره و تجهيز سفره إلى النجف الأشرف من ذلكك اليوم مسرعا عجللاء و 
فى اليوم الثانى من ذى الحجه تلكك السنه خرج مِن اصبهان خروج من لا يرجو العودابدا و اختار شيخى المعظم المذكور من بين 
أولاده لصحبته و أخذنى معه و كنت عازما على المسير معهما فحالت العوائق بينى و بين نيتى و كانت كبقيه سفره الا ما حدثنى 
به ولده المحمّق المذكور أنه جدّ فى السير و لم يمكث فى البلاد الواقعه فى الطريق ازيد من متعارف الزوّار و لا فى الكاظميه 
المشرفه ازيد من ليله و ورد كربلا المقدّسه ليله عاشورا و لم يقم فيها مع بعد عهده بها و اشتياقه إليها أزيد من ثلث و فى اليوم 
الرابع خرج إلى النجف الأشرف و فى اليوم الثانى من وروده زار بعد خروجه عن الحضره المقدّسه المقبره جدّه الشيخ الأكبر 
فقيه العصابه و محيى ما درس من رسومها الشيخ جعفر انار الله تعالى و عن موضع قبره فيها و خطه بعصاه و أمر أن يحفر مَن 


يحفره بحضرته فألح عليه 


ص: / 


مَن حضره من عشيرته بالقيام و تعهدوا له أنهم يكفونه حفره و دفع كفنه إلى مَن يعمل الأكفان ليكتب عليه آيا من القرآن 
بالتربه المقدّسه و أمره أن يعجل فى اتمامه و لما رجع إلى أهله حمى تلكك العشيه و لم يخرج بعده إلى أن خرج سريره و انتقل 
إلى الدرجات التى أعدّها لنزوله.)(1) 


كلام فرزندش آيه الله شيخ محمدرضا نجفى در مورد يدر 

بزركى كه حقير اقرب مى باشند به او به حسب نسبء مكرر شنيدم كه مى فرمود: روزى از روزهاى ماه رمضان در حرم 
شريف نجف مشغول خواندن زيارت معروفه به زيارت امين اللّه بودم به اين عبارت رسيدم: «وَ مَوائدَ الْمُسْتَطعِمِينَ مُعَدّهُ وَ مَناجِل 
الظمآءٍ لَدَنِك مُتْرَعَةُ) و در معنى آن فكر مى كردم, ناكاه ديدم مائده كه بر آن انواع غذاها و شربت ها كه تا حال تصور آن را 


نكرده بودم» موجود و مشغول خوردن مى باشمء و در آن حال فكر مسأله فقهيه را مى كردم كه خيلى عجب استء حقيقت 


غذا اين اسية و مفطر روزه نبست2006 
كلام برادرزاده مؤلف آيهالله حاج شيخ مهدى نجفى در مورد مؤلف 


فقي ماعرا ترا جرافر ع قوق انشع 1ه الله آقاى حاج شيخ مهدى نجفى اصفهانى (1194-1797ق) در كتاب الأنهار جنين 
كزارش مى دهد: «عالم جليل آقاى آقا جلال الدّين عموزاده (/97*١1781-1ق)‏ مد ظلّه العالى براى من حكايت نمودند از شيخ 
عالم عامل متقى تقى نقى آقاى حاجى شيخ محمّدحسين عمّشان قدس الله نفسه الزكيه كه كفتند: كسى داخل حرم شد _ 
آقاى آقا جلال كفتند: معلوم بود مراد خودشان مى باشند و مسبوق بوديم كه وقتى از خودشان مطلب نقل مى كنند جه قسم 
مى كنند _ بارى فرمودند: طعام و شراب حاضر بود خورد تا سير شد و آشاميد تا سيراب شد. بعد متذكر شد كه من روزه ام 
علقت قراف زياريك انين اللهيشتة رق قرافة ال#كطويية قفكة وافافل الطناء لذيك نترعة يول 


همجنيز: فرزند ايشان آيه الله شيخ محم درضا نجف در د نسخه اصل كتاب لؤلؤه الصدف فى تاريخ النجف تأليف مرحوم آيه 


الله سد عبداللّه ثقه الاسلام و به درخواست 
ص: 4 


.١ -١‏ تصوير دست خط آيه الله نائينى قدس سره توسط نواده ايشان آيه الله حاج شيخ جعفر نائينى به نبيره مؤلّف رسيد. بدين 
وسيله از معظم له قدردانى مى شود. 

-١‏ 1. رساله امجديّه /77 طبع جهارم. 

*- ". الأنهار /7 كرامت جهلم و همجنين رجوع كن به: أنهار ١1//‏ كرامت 14 از وى. 


وى در شرح حال يدرش جنين مى نويسد: «و از جمله مدفونين در اين حجره(١)‏ مرقد خلد آشيان محمد حسين اصفهانى 
است(١)‏ غرّه محورّم سنه 17١8‏ در نجف وفات نمود و سد جعفر حلى شاعر و اديب معروف تاريخ فوت آن مرحوم را كفت: 
مذ توفى ارخوةٌ ثلم الاسلام ثلمه 

از مصنفات ايشان ]١[‏ تفسير بى نظير قرآن مجيد [؟] رساله در وجوه اعجاز قرآن ["] مقدارى شرح شرايع الأحكام؛ احوال 
ايشان را مفصلا ولد ايشان شيخ محمّدرضا در حلى الزمن العاطل نوشته).() 

كلام ديكرى از فرزند در كتاب حلى الزمن العاطل 


كركش در كاتب .تان الزهق العاظ| ور مووة بدو [نه لق كنات | عطي كريدة اوانطة هذا الك الستكن وندوهره هذه الجر 
المرند نور هذه الخميله العاطره و البدر الساطع نوره بين هذه الأنجم الزاهره أعلاهم حسبا و مرتبه و أولاهم بكل فضيله و منقبه. 
أوّلهم فى العلم و المعرفه و العباده و إن كان ثانيهم فى الولا-ده بيت ذلك القصيد و دعام ذلكك الصرح المشيد, درّه تاج 
مفاخرهم و فص خاتم مآثرهم يتيمل هذه القلاده و شمس هذه الكواكب الوقاده الشيخ الإمام العلامه الحبر التقى الزاهد العابد 
الورع الذكى المدقّق المحمّق الجامع المتكلم الفقيه الأصولى المحدّث العارف صاحب المناقب الزاهره و الكرامات الباهره أبو 
الركنا محقن لهي شعر له 


أبى دونهم ذاكك الذى ما تعلّقت بأثوابه الدنيا و لا تبعاتها 
تجنّبها هوجاء لا مستقيمه خطاها و لا مأمونه عثراتها 

غدا راضيا بالنزر منها قناغه ولو شاءقد كانت له حفناتها 
تلاقطها من بعد ماذاق طعمها فكانت زعافا عنده طيباتها 


أرى أن أقتصر فى هذه الترجمه على نقل بعض أحواله و مآثره دون ذكر فضايله و ما رزقه الله من العلوم العقليه و الشرعيه و 
الظاهريّه و المعنويّه و من محاسن الأخلاق و صفات و ما بلغه من المقامات فإنّه لا يناسب من أزيد نم ذلكك و قد ذكر تفصيل 
حالاته و شطرا من فضائله و كمالاته أخوه الأفضل الشيخ نورالله _ الآتى ذكره إن شاء الله تعالى _ 


٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ اسامى مدفونين در اين حجره را مى توانيد در طور سينا مطبوع در سه سفرنامه /7؟1 از حاج شيخ هادى نجفى ببينيد. 
"- 7. از اينجا به بعد قلم و خط مرحوم آيه الله شيخ محممّدرضا نجفى فرزند مؤلّف است. 
9- . نسخه خطى لؤلؤه الصدف فى تاريخ النجف .٠١1/‏ و 1١8‏ جابى. با تشكر از آيه الله ستّد محمّدعلى روضاتى كه تصوير 


اين صفحه از نسخه اصل را كه در حيازت ايشان بود در اختيار كذاشتند. 


فى رساله له صنفها لخصوص ذلكك و هى مشهوره فمن شاء ذلكك فليطلب تلكك الرساله. 


ولد رحمهم الله فى سنه 11282 و ترقى فى حجر والده العلا.مه و ارتضع من ثدى المعالى أفاويق الكرامه و استنار من شمس 
علومه و هو فى سن الهلال حتى غدا بدرا كاملا و ارتقى من المعالى سناما و كاهلا و سبق فى ميدان الفضل الجياد السوابق و هو 
غلام مراهق و اتقن العلوم العريته و شطرا من العلوم الشرعيّه و بلغ الغايه و ما بلغ؛ و كان آيه فى الفهم و ذكاء و الحفظ يشاركك 
المشايخ و الكهول فى الدرس. 


و قد حدّئنى جماعه أنه حضر بعض أيَام الشتاء و هو لابس الفراء درس والده العلامه و هو غلام لم يبلغ الحلم و جلس فى زاويه 
المجلس و لما شرع والده العلالمه فى الدرس أخذ فى المنازعه معه و الايراد عليه بما بهت به الحاضرون فنظروا إلى اطراف 
المجلس فلم يروه لصغره إلى أن أحدّ النظر إليه بعض ظرفاء الحاضرين فقال للشيخ متعجبا على سبيل المزاح بالفارسيه ما معناه 
إن الفروه هى التى تناظرك فعرف الشيخ أنّه صاحب الترجمه فقطع البحث و منعه بعد ذلكك عن الحضور خوفا عليه من أعين 
الطالاب. 


ثم سافر و هو لم يبلغ العشرين إلى العراق و حضر على علمائها و لازم درس العلامه المحقّق صاحب البدايع الميرزا حبيب الله 
الجيلانى فى أصول الفقه. و خاتمه الفقهاء الشيخ راضى النجفى فى الفقه و حضر على العلامه الميرزا محمد حسن شيرازى و 
كان لا يفتر عن التحصيل ليلا ولا نهارا. 


حدثنى الشيخ العالم الفاضل الكامل الشيخ حسن التويسركانى قال: لما أتيت إلى النجف لأجل التحصيل سألت عن أفضل 
المحصلين و المشتغلين فأرشدونى إلى صاحب الترجمه و إلى السبد العالم الميرزا حبيب اللّه الخراسانى فرأيت السييد المذكور و 
إن كان على ما وصف لكنه غير مجدّ فى الاشتغال و رأيت صاحب الترجمه مواظب عليه أشد المواظبه و داره كأنّها مدرسه 
يجتمع فيها أرباب العلم و الفضل من كل مكان و لا تخلو غالبا من المذاكره فلزمت ذلكك المجلس السامى و واظبت عليه. 


و حدثنى أيضا أن العلآّمه الميرزا حبيب الله الجيلا.نى لما باحث مسئله الظن بالطريق و بالواقع أورد على العلامه الجدّ الأكبر 
اشكالات على مختاره المة رو أذعن لاشكالاته الحاضرون جميعا إلا صاحب الترجمه و السئد المتقدّم و اضرا على : نصحبيح 
كلام الشيخ الأكبر و انقض ت أنيَام و النزاع قائم بين العلامه المذكور و بينهما و فى كل يوم 


١١ ص:‎ 


يصدق بقوتهما جمع كثير من الفضلاء الحاضرين إلى أن صعد المنبر يوما فقال له أحد الحاضرين أن الصلاح أن تتركك هذه 
المسئله فانه لم يبق لكك موافق فيها فعمل بقوله و شرع فى مسثئله أخرى. 


و بالجمله بقى فى العراق مده كثيره مواظبا على تحصيل العلوم مجدًا فيه لم يفتر عنه ساعه و معه فى الدار أفضل تلامذه والده 
العلامه جناب السييد محمد كاظم اليزدى و العالم الفاضل الآمرزا أبوالقاسم الووسوو ذكيه اللمتفال و كان | يضاق تلقيده 
والده. 


وقرأ على الحكيم الفيلسوف الماهر الشيخ مح على و كان من أفاضل التركك فى العلوم العقليه كتاب الاسفار و غيره و اتقن 
بقيه العلوم الظاهريه حتى صار واحد العلم الذى لا يشار بالبنان إلا إليه و لا يسلّم بالتقدّم إلا عليه و مضى إلى اصفهان و بعد ما 
ورد تلكك البلده بقليل عكفت عليه الالطاف الربائه و جذبته الجواذب الروحائيه فاشتغل بالطاعات و العبادات و تصفيه مرأت 
القاب بالمجاهدات و لفظ الدنيا لفظ النوات و رماها رمى الحجيج الحصات و علم أن الإعراض عنها أولى و الآخره خير له من 
المولى و سخت نفيسه الكريم بالطلا تلكك العروس و هى التى تتهافت إليها النفوس فسار فى تلكك الطرق و التقوى قائده و 
الكل 'واتن» لحت حافت وماسة و الوكيا عا الدرامة و عرفه السكى أن وازلى اندو كالدتا الفلا لحي الوا جيك تق 
وضكل إلى تلك الدنار و القن فيها عضا التعينان:حقرك عليه ذلك الوطن :و'قال الحبد لله أدهت عا الحزة فؤود مك الوضال 
صافى المناهل و انشدٌ قول القايل: 


تركت هوى ليلى و سُعْدى بمعزل و عدت إلى مصحوب أوّل منزل 


حدنّنى رحمه الله عن سبب اعراضه عن الدنيا بالمره مع اقبالها عليه بالآخره مما لم يتفق لأقرانه فقال: لما رجعت من بلاد العراق 
لم يكن لى هم إلا الرياسه و كنت اعتقد حصولها أوَل وصولى إلى بلا-دى لعلو مقامى فى العلوم و معرفتى بكيفيه السياسه و 
طرق تحصيل الرياسه و اجتماع الأسباب الموجبه لذلكك من الحسب و النسب و الشرّف و الأقارب و غير ذلكك فلم أزل أطوى 
الفيافى و القفار لا أفتر عن ذلكك بالليل و النهار حتى بلغت اصفهان و مضت عليّ مده و لم تثبل الأمور على كما كنت ابتغى بل 
كنت أرى آثار الانحطاط عن مرتبتى قبل السفر إلى العراق و الأخذ من علمائها و تصديقهم بعلو مرتبتى فى الفضل و الاجتهاد 
بل لم يكن حبٌ والدى لى و اقباله على مثل ما كان قبل 


١١ ص:‎ 


ذلكك قال فبقيت على ذلكك مده من الزمان و كلما ازددثٌ الجهد فى تحصيل اسباب ذلكك ازداد الأمر عنى ادبارا إلى أن 
تفكرت يوما و قلت فى نفسى أنه قد ظهرلى من التجارب فى هذه المده أن الدنيا لا تريدنى فَإنّهِ قد اجتمع لى من أصبابها ما لم 
يجتمع لأحد من أقرانى و أخدانى و مع ذلك كله اراها معرضه عنى و مقبله على سواى و من الحزم و العقل أن لا يريد الانسان 
من لا يريده و يتركك من هو تاركه فعزمت تلكك الساعه على الإعراض عن الدنيا بالمرّه و الاقبال على الآخره و قمت من مجلس 
عازما على ذلكك فلم تمض ثلاثه أنيَامِ _ بل الظن أنه رحمه الله قال تلك الليله _ أتانى والدى العلامه و قال إِنّى قد عزمت على 
أن أفوض عليكك جميع مالى من الأمور الدنيا فتصلى عوضا عنى فى المسجد الجامع فى الاوقات الثلاثه و أترك لكك الدرس و 
آمر الطلبه جميعا بالحضور عليكك و أهب لكك جميع أموالى و تقوم بنفقه أولادى كما كنت أقوم بها و تحتسبهم كأنّهم أولادكك 
و أخلو بنفسى و اصلاح أمور آخرتىء قال والدى فضحكت عجبا و قلت هلا كان بعض ذلك قبل هذا الوقت بساعات معدوده و 
أمّا الآسن فلست براجع عما عزمت عليه فاعتذرت إليه من ذلكك و هو مصرٌٌّ على كلاءمه فبالغت فى الإنكار ثم اخترت العزله و 
سكنت فى دار فارغه لا يدخل على أحد و لا أخرج منها إلى أن تحدّث الناس بذلكك و تحيروا فى أمرى و اخترعوا لذلكك اسبابا 
كثيره حتى كثر منهم القول و بلغ والدى ذلكك فتفأل بالقرآن الشريف على أن يمنعنى من ذلكك و يأمرنى بما كلفنى به قبل 
ذلكك فكانت أوَّل آيه وقع بصره عليها قوله تعالى: «و من جاهد فإنما يجاهد لفنسه» فأتانى نصف الليل و أنا عازم على النوم فقال 
لى لا أنهاك عما أنت فيه ولكن أخيركك بين تركك هذه الأمور و بين الخروج إلى العراق فاخترت الثانى و رجعت إلى العراق 
انتهى حاصل كلامه. 


و حدثنى صاحبى العالم الفاضل و المحمّق المدقق الكامل الشيخ هادى الاصفهانى قال: رأيت فى المنام بأن صاحب الترجمه 
جالس على المنبر فى مسجد الشاه يعظ الناس و تحت المنبر خلق كثير منهم والده العلامه فدخل جماعه من العسكر فدفعوا لكل 
واحد من الحاضرين مدفعا فأخذ الحاضرون ذلك و أرادوا أن يضربوه بها و منهم والده العلامه فاستغربت ذلكك و نقلت المنام 
بصاحب الترجمه فضحك و قال تعبير روياك قد وقع قبلها و ذلكك ما كلفنى والدى و غيره من الناس من الدخول فى أمر 
الرياسه و كان فى ذلكك هلاكى فكأنهم كانوا يريدون قتلى إنتهى. 


ص: بر 


و بعد رجوعه إلى العراق اجتهد فى العزله و العباده و المجاهدات الشرعيّه حتى فتح الله عليهم من أبواب العلوم الظاهريّه و 
المعنويه فاتح و منحه من الفضائل و الكمالات مانح. نعم صدر أمر والده العلامه بالرجوع إلى اصفهان لما كان يريده منه من 
الدخول فى الأسمور المتقدمه فامتثل ما أمره و رجع إلى اصفهان و لكن لم يدخل فى شىء مما كان يريده منه إلا التدريس 
لجماعه من الخواص و كان له درسان أحدهما فى الكلام و الأصول الفقه و ثانيهما فى الفقه وقد استفاد من مجلسه الشريف 
جماعه من العلماء المبرزين و كتبوا ما التقطوا من فوايد كلماته فى مجلدات عديده ثم اجتمع أهل البلده على الزامه باقامه 
الجماعه و تلالغت أنفسهم على الصلوه خلفه و توصلوا إلى ذلكك بكل حيله فلم يجبهم 'لى ذلكك حتى اجتمعوا على باب داره 
يوما و أخرجوه منها و أركبوه دابه و مضوا به و هو بلا-عمامه و لا رداء و مع ذلكك لم يزل يعتذر إليهم و يمتنع حتى رجع من 
متصف الطريق و أرضاهم بما وعدهم من إقامه مجلس الموعظه فوفى إليهم بذلكك فى شهر رمضان و كان الناس يجتعون فى 
المسجد من جميع الاصناف و انتفع منه طبقات الخلق كل بمقدار استعداده و كان اعجوبه العصر فى خلاوه البيان و رشاقه التعبير 
و بيان المطالب القامضه بعبارات سهله ثم تركك الوعظ أيضا معتذرا بأنّه لا يثق من نفسه فى خلوص النيه و انحصر الانتفاع منه 


ببعض الخواص. 


ثم إن الشاهزاده ظلّ السلطان والى اصفهان أظهر له المحبه و الإخلا.ص و الا-راده و بذل له من نفايس الأموال التى منها قريه 
عظيمه المنافع من أشهر قرى اصفهان و وسط فى ذلكك وسايط كثيره فلم يقبل شيئا من ذلكك بل لم يتمكن من ملاقاته إلا عده 
مرات بأمر من والده فى بعض زياراته للشيخ قدس روحه و لم يزل مده اقامته فى اصفهان مختفيا فى ببت صغير من بيوت الدار 
مشغولاً بالعبادات و الطاعات لا يصل إليه أحد إلا اخوانه و والده العلامه يزوره إكراما الليالى و يبقى شطرامن الليل و صاحب 
الترجمه يقرأ له فقرات من نهج البلا-غه و يقرنه ببعض كلماته فى النصايح و المعارف و الشيخ قدس الله روحه دموعه تتقاطر 
على خديه و ربما تكلموا فى المباحث العلميّه ثم يمضى الشيخ اءلى داره و يشتغل صاحب الترجمه بموظف طاعاته و كان فى 
تلك المده لا يتصرف فى الشى ء نم أمور الدنيا أصللاً و كان أمر معاشه موكولاً إلى أهل الدار لا يمس درهما ولا دينارا إل ما 
كان يأخذه من أهل الدار و يعطيه للفقراء بيده. 


1١ ص:‎ 


ثم لما عزم والده العلامه على السفر إلى بلاد العراق كما تقدّم رجع معه إلى النجف و بعده بقليل توفى والده العلامه فبعث من 
كان معه من الأهل و الخدم و الاتباع إلى اصفهان مع أخيه الأوحد الشيخ محمّد على و اختاره المجاوره فى النجف و تم له ما 
كان يرومه من العزله التامه و فوض ما يتعلق به من ه مور الدنيا إلى أخيه المتقدّم ذكره و بقى على ما كان يتمنّاه من الاشتغال 
الام لعبادات و الطاعات و الا-عراض عن أمور الدنيا بالكليه و حج فى بعض السنين و رجع مواظبا على ما وصفناه إلأ أمر 
التدريس مع عدم المواظبه عليه و السر فيه أنه رحمه الله ما كان يقدم عليه إلا مع الاطمينان و الخلوص القصد و النيه و لهذا ربما 
كثر ازدحام الطلبه على الاستفاده منه فكان يغير مكان الدرس و يجعله فى دار بعض الأصحاب و ربما لم يُفِتَدُ ذلك فتركك 
الدرس بالكليه و لم يزل كذلكك و الدنيا مُشَّفَةٌ بأنواره حتى أن وَفَتْ أثاره و عمره فى أوان إنذاره فزار أباعبداللّه الحسين بن 
على عليهماالسلام يوم عرفه سنه 107 و رجع من كربلا المرفه مريضا و كان ذلك مرضه الذى انتقل فيه إلى جوار ربه و توفى 
رحمه الله ول يوم من شهر محرّم الحرام سنه 108 و اتفق فى أَبّام مرضه أن صبت رياح مخوفه و مطرت السماء و كان فى 
الصيقف ققال الستد الأدين: السد جعفر الحلى: 


بحر علم قد فقدنا ه فما اغزر علمه 
قد بكته السحب صيفا و اكتسى العالم ظلما 
مذ توّفى أرخوه ثلم الإسلام ثلمه 


و دفن فى حجره جدّه العلامه السيد صدرالدّين العاملى أوّل حجره عن يمين الداخل فى الصحن الشريف من باب الفرج و رثاه 
الشعراء بقصايد بديعه أحسنها ما قاله السد المتقدّم ذكره و أبدع فيها و أجاد و فى أوَّلها: 


كم يا هلال محرم تشجينا ...2100 
كلام آيه الله حاج شيخ على كاشف الغطاء در الحصون المنيعه در مورد مؤلف 


علامه شيخ على كاشف الغطاء در كتابش الحصون المنيعه در مورد مؤلّف كويد: «الشيخ محمد حسين ابن الشيخ محمد باقر ابن 
الشيخ محمّدتقى ابن عبدالرحيم ابن المرزا مهدى الرازى الأصل الأصفهانى المولد و المنشاء النجفى المسكن و المدفن» كان 


1١6 ص:‎ 


.١ -١‏ حلى الزمن العاطل فى من ادركته من الأفاضل» مخطوط مفقود. نقل عنه العلامه الشيخ على كاشف الغطاء رحمه الله فى 
كتابه الحصون المنيعه. 


عالما عامل فاضلا كاملا زاهدا عابدا ورعا تقيا نقيا فقيها متكلما محدّثا مفسرا رياضيا مرتاضا جامعا للعلوم الظاهريه و الباطنيه... 
كان زياذة على القرابه معن فى كمال المحيه و المؤدة .و كان شريكا فى الدرس من عند حضورئ على والده العلامة .و كان 
رحمه الله فى غايه من القدس و الورع و العزله عن الناس دايم الصمت ملازم الذكر كثير الفكر و فى الغايه من الذكاء و الفهم و 
فى نهايه مراتب الزهد و التقوى كان لا يفتر لسانه من ذكر الله خشنا فى ذات الله و كان أفضل اخوته و اتقاهم و ازهدهم و 
أورعهم و كان أبوه يحبه أزيد منهم و كان يعول عليه فى المطالب العلميّه و يرجع إليه فيها حسن السليقه فى كافه فنون العلم و 
فى أيَام عزلته فشر سوره الحمد و 77 آيه من سوره البقره من القرآن المجيد تفسيرا جامعا بين العلوم الظاهريّه و العرفائيه قد طبع 
فى ايران متداول بين الناس» تفسير نافع محتوى على فوايد حسنه. و له كتابات فى الفقه و الأصول لم تظهر من المسوده و خلّف 
من الأولاد الذكور ولده الفاضل المترجم و ثلاثه(1) بنات و لعمرى قد عاش حميدا و مات سعيدا»(1). 


بيان علامه محمد باقر الفت در مورد عمويش مؤلف 


برادرزاده ديكر ايشان علامه مرحوم محم .باقر الفت (101-158ق) فرزند آيه الله آقانجفى سابق الذكر در نسب نامه جنين 
مى كويد: «حاجى شيخ محمّدحسين يسر دوم حاج شيخ محمّدباقر يكانه مرديست كه جميع افراد جندين خانواده هاى ما را به 
جلالى قدرش افتخار و اعتراف و به وجود وى افتخار مى نماييم. از نخست داراى ذهنى وقاد بود فوق العاده استعداد براى 
فراكرفتن علم و اتصاف به اعلى مراتب طهارت و تقوا داشته در سن سى سالكى از عمرش جهله طالاب علوم او را از برادران 
بلكه از يدر عاليقدرش نيز اعلم و اتقى مى شمرهه اند و اككر خود به احراز مقام رياست و اشغال محراب و منبر تن در مى داد 
ال عمكى بورترسن شدو و مقتر مسقن أزوكة ادكه يكن عيبل يداع واشت اثجال نه تحمل اعرت واإشفال نه 
عبادات؛ اصرار به عزلت و اعراض از جميع زخارف دنيا بر طبعش غلبه داشته يكباره بر جاه و مال و متاع دنيا يشت يا زدهء كم 


تر توجهى به ارادت عوام و عقيدت خواص ننموده است. 


١8 ص:‎ 


.١ -١‏ بل الصحيح اثنتان ولكن إحداهما تزوجت مرّه أخرى بعد وفاه زوجها الأوّل. 
؟- . الحصون المنيعه» المجلد الرابع» وبسعسيى وريه كط عله يه عمط بر لك از فاضل محترم آقاى شيخ امير كاشف 


اصل كتاب بدين وسيله سياس كزارى مى نماييم. 


به اتفاق برادر بزركش (يدر نككارنده) در نجن به تحصيل علم يرداخته و به سال 44؟١ق‏ با همديكر به سفر حجاز رفته اند و 
يس از اداء مناسكك حج و رجوع به اصفهان جند ماهى در كنج عزلت به سر برده و در اواخر سال 3 به اتفاق يدرش باز 
به نجف بازكشته» يس از وفات وى مدت هشت سال (بقيه عمر خود را) مجاورت آن مشهد مقدّس اختيار كرده» مدام به 
رياضت وعبادت هاى سخت و دشوار مشغول بوده تا بر اثر افراط در آن اعتدال مزاجش از دست رفته به سن جهل وو دو 


سالكّى در اوايل سال ١708‏ وفات يافته در حجره واقع در يهلوى درب سلطانى از صحن شريف مدفون كرديده. 


تولّدش در دوم محرم سنه 788١ق‏ بود بالجمله راهى كه اين مرد به زندكانى خود بيش كرفته مبالغه در زهد و رياضتى كه بر 
خود هموار كرده.» صرف نظرى كه از مال و جاه و دنيا نموده, اقبال تام و تمامى كه به عروج بر مقامات قدس روحانى داشته و 
بالاخره يس از طى مراحل علمى و اشغال عالى كرسى افاده و تدريس... . 


اين قدر معلوم است كه درس خوانده هاى زمانش او را مردى عالم و به اصطلاح مجتهد زمان مى شناخته اند. از آثار علمى او 


فقط كتابى در تفسير قرآن مجيد به طبع رسيده... به هر حال كتاب خوبى است. 
اين مرد به تمام معنا يكك نفر زاهد متقى بود نه عارف است نه حكيم و نه متصوف هرجند كه از اين امور هم بى اطلاع نيست. 


است. 


اما تا آنجا كه نككارنده اطلاع يافته ام سير و سلوكش بر طبق دستور و هدايت هيج استادى نبوده از حدود معرفت به ظواهر شرع 


تجاوز ننموده اسث..:)0 21 


ساير برادران بزركك تر بود, اما ازحيث علم و عمل مى توان كفت كه در اين خانواده نظيرش نيامده؛ مردم خيال مى كردند 


كة او يكانه جاتشيق بدران خوه واهد كرديده لكن ايخ خبال محضن: ترهعى وده كددره تحقق 


1١ / ص:‎ 


1ت 1م نسي تمن شط رط 


كثلة تاكهان بحس يبكة موجن غيرعادق خالش تغيير كرده غزيضتة بر تركف دثيا وروغيت به عباوت دا حدان دن دماغش 


قوّت كرفت كه از همه كار باز مانده مدّت جند سال در كنج عزلت خزيد و جز به عبادت و رياضت نيرداخت. 


دراين مدّت شرح غرايب احوال و عجايب اعمال او از كنجايش اين مقاله بيرون استء فقط براى كسى كه با معلومات 
ارويايى آشنا باشد» مى توانم به حقيقت كفت كه حال اين مرد در ملت شيعه نظير همان احوالى است كه از براى «ياسكال» در 
عالم كاتوليكك بيش آمده اين مجتهد ايرانى را در سير و سلوكش نسبت به حال خود مى توان همجنان آن فيلسوف فرانسوى 
بشماريم. 


خلاصه در سال 1٠٠١‏ يكباره از اصفهان قطع علاقه كرده به عزم مجاورت با يدر خود به جانب عتبات رهسيار كرديد. بعد از 
يدرء هشت سال مدّت مجاورت او در نجف طول كشيده؛ در تمام اين مدّت اطوار زندكانى اش كاملا زاهدانه» اوقاتش جمعا 
صرف عبادت و همّت او به اعلا درجه مصروف يرهيزكارى يوه بالاكخريعه ا إل فرظ سلجو رواقيكه ع تعفن يدا كلى افع 
رفته به سنّ جهل و دو سالكى در سال 108 از اين زحمت فوق الطاقه رخت خلاص به خلوت سراى كور كشيد. از آثار قلم 
اوسؤائة عتاكة كك مجاه تنس اوائل 8ق عاذ كارناقةه ارد كناب كال لقبلسدو اكمل عراقت بره كاري ازارا كه 


توان كفت به درجه وسواس رسيده استء مدلل مى دارد. 


كسانى كه دقياق افكار عرفانى را اهميّت مى دهند و به كشف و كرامات يا به خوارق عادات توه دارند» سزاوار است كه نام 
اين زاهد ما را در صف اوّل از صاحبان علم و عمل نوشته يكك قدر و قيمت عالى بر وجودش بككذارند... خلاصه اين مرد را به 


اصطلاح اهل تاريخ بايد از جمله صلحا و در زمره اتقيا بلكه افتخار خانواده خود بشماريم)10). 
ص: 1١8‏ 


رساله خاندان من به اشتباه در اين مجموعه آثار نسب نامه ناميده شده است در حالى كه نسب نامه آن مرحوم رساله ديكرى 


اسك كه قبنيت هاي از آن كدشت: 


كلام ؟يهالله حاج شيخ هادى نجفى در مورد جديش مؤلف 

نبيره ايشان آيه الله حاج شيخ هادى نجفى در كتاب قبيله عالمان دين جنين مى نويسد: «البته در مورد سير و سلوكك آن مرحوم 
بايد به دو نكته مهم توجه كرد: 

اول ابشان دست هرسدى بهامرادق تذاد ونه و :اين زاة كسى ريه غنوان مرشد .و ير اماق تكره ».و قطع ابن مرتله بن اتعرهين 
د روه اسك 

ثانيا: در عبادت و ذكر از حدود ظواهر شريعت كه نماز و روزه و ذكر خدا و قرائت قرآن و مانند آن باشد بيرون نرفت. 

واين دو نكته مهم است جون غالبا كسانى كه ياى در اين وادى مى كذارند يكى يا هر دو را فراموش مى كنند. 

قواكق نفك كسيدال اوا سس يوان اف عه ادر قر كان كرديو ودف الال فى ور ةواسق 

١‏ تأليف را رها نكرده و بدان مشغول بوده است به كونه اى كه تفسير كرانقدرش در همين مرحله از عمرش نوشته است. 


٠. 30 5‏ 5 #ك-#ُ ٠.‏ 5 0 7 حَ 
١‏ تدريس رانيز از ياد نبرده و براى فرزند و برادر و برادرزاده اش و شايد عذه اى ديكّر نيز به طور خصوصى تدريس مى 


كرده است. 


"_ سفر به عتبات عاليات و زيارت ائمه هدى عليهم السلام » وى سفرهاى متعددى به عراق به جهت زيارت رفته است, و 
همجنين در سال 594١ق‏ نيز به همراه برادر مهترش مرحوم آيه الله آقاى حاج شيخ محمّدتقى آقانجفى قدس سره جهت انجام 
فريضه حج به مكه مكرمه و زيارت رسول الله صلى الله عليه و آله و فاطمه زهرا سلام الله عليها و ائمه مدفون در قبرستان بقيع 
عليهم السلام مشرف شده است)120١).‏ 


بنابر امتثال امر مرجع اعلى آيه الله العظمى آقاى حاج سيّد على حسينى سيستانى مدظله العالى به نبيره مؤلف آيه الله آقاى حاج 
شيخ هادى نجفى دامت بركاته در ملاقات روز دوشنبه ينجم ارديبهشت يبرابر با "١‏ جمادى الأول "5 از ذكر بقيه 
كرامات ايشان صرف نظر نموده به مصادر ذيل رجوع مى دهيم.270 


١9 ص:‎ 


.5// قبيله عالمان دين‎ .١ -١ 

؟- ؟. قبيله عالمان دين /(294-1/7)؛ شوق وصال (سلسله درس هاى اخلاق آيه الله حاج شيخ حسن صافى اصفهانى) ١/(/ا/ا"ا-‏ 
رةه و"/ ولام و لحل وكام و6949 / وروزنه هايى از عالم غيب / 7١6‏ و8ة؟ و4" و ٠‏ تأليف ايه الله سيد محسن 
خرازع: جاب آول4 وجرعه ا از دريا 1/82 تأليش آبه الله العظمى آقاق سعد هوسبى يرف وتجاق 4و ردن محطين يه الله 
بحت اباو ريواود كر يعلداكةاه نان الى يكسم (أخناتف 


كلام آيهالله صدر در تكلمه امل الآمل در مورد مؤلف 


آيه الله سيد حسن صدر كاظمينى در وصف مؤْلّف در كتاب تكمله أمل الآمل جنين كويد: «عالم ربّانى صمدانى» و فاضل 
وحيد بلاثان» متبتر فى العلوم كلهاء جامع لكمالات النفس فى العلم و العملء عالم بالله؛ و عالم بأحكام الله جامع بين العلمين» 
متقدّم فى تحقيق الحقائق» متبخر فى علم المقالات» واحد فى الحكمه الإلهيّه و الرياضيّه. محدّث خبير» فقيه بصير» أصولى ماهر 
متكلم باهر مفسر كامل؛ بحر فى المعارف» شيخ المجاهدين» و أفضل السالكين, و أكمل الزاهدين» و واحد المكاشفين؛ لمل 
يكن فى زماننا أجمع و أكمل منه. 

رأيته زهد فى الدنيا حينما أقبلت بكلها عليه و ترك الرئاسه حينما اتفقت الكلمه فى بلده عليه» لم تستوسق الأسمور من كل 
الجهات لمثله» و لم تجتمع الأسباب لأحد مثل ما ججمعت له فتركها و لم يحفل بشىء منهاء و تركك الناس و أخخذ فى الانزواء 
عنهم؛ و اشتغل بتكميل نفسه. و انقطع عن كلّ أحد حتّى أهله و ولده» و صار لا يأنس إلا برته» مشغولاً فى الليل و النهار فى 
المجاهده و المراقبه و تكميل المعرفه» و وه هته بكليتها إلى العالم القدسىء و قصر أمنيته على نيل محل الروح و الأنس حتّى 
فتح الله جل جلاله على قلبه باب خزائن رحمته. و نوّره بنور الهدايه ليشاهد الأسرار الملكوتيه, و الآثار الجبروتيه» و يكشف فى 
باطنه الحقائق الغيبتهه و الدقائق الفيضيه» و هذا مقام لا يقوم به إلا الرجل الفحل» ولا يناله إلا ذو حظّ عظيم. 


ولم أر فى عصرى من ناله إلا هذا الشيخ و آخر أو اثنين» قدّس الله سرّهم. 


...و بعد ما فرغ من كل ذلكك و كملء رجع إلى أصفهانء فأكبٌ عليه أهل العلم» و أخذ فى التدريس و البحث. و كان بمحاثا 
سلس الكلام» قوىّ الجنان» حسن التقرير» جد ليا فى المناظره لا يُجارى. 


و أقبلت عليه الرئاسه بكلهاء فصار المرجع فى الإمامه و الجماعه و الحكم و القضاء و الوعظ على المنبر» كما هى عاده كل رئيس 


قال: فلمًا أخذت فى الواعظء و خضت فى علم الأخلاق» و علم تكميل النفسء رأيت أنى ناقصء فلا ينبغى للناقص أن يتصدّى 
لتكميل الناقصء فتركت ما فى يدى» و 


ص: ”3 


و لما رجع أخذ فيما ذكرناه و قدّمناه إلى آخر ما قلناه. 


و كان قدّس الله سرّه قد كتب فى التفسير ما لو تم لكان الجامع لعلوم القرآنء لكنّه لم يخرج منه إلا مجلّد فى مقدّمات التفسير, 
و تفسير الفاتحه و أكثر١١)‏ البقره. 


وتنا انلك على يعن أناف] قلايدقه قن المعا رتوو أحيول العقانف و رارك له خط كزازسى فى أغبل 'البر ايض 27 
بيان ايهالله سيد عبدالحسين شرف الدين در بغيه الراغبين در مورد مؤلف 


آيه الله سد عبدالحسين شرف الدَّين (م //ا15) در كتاب بغيه الراغبين فى سلسله آل شرف الدَّين در مورد مؤلّف كويد: «كان 
هذا الشيخ أعلى الله مقامه نسيج وحده. و قريع وحده. قد أربى على الإكفاءء و تميز عن النظراء؛ منقطع النظير فى كمال نفسه و 
تهذيبهاء وفى إخلاصه لله عرٌوجِلٌ فى أفعاله و أقواله لا نظير له فى مراقبه نفسهء و محاسبتها بكل دقةه زاهذا فى الدتياء متجافيا 
عنهاء مبرزا فى غوامض العلوم اللاهوتيه» و أسرار المعارف الإلهيه» فقيها أصوليا محدّّثا متكلماء و له فى التفسير قدحه المعلى... و 
قد اصطفاه الله عرَّوجِلٌ أوّل السنه الثامنه بعد الثلاث مئه و الألف».() 


بيان آيهالله سيد محمد امين در كتاب اعيان الشيعه در مورد مؤلف 


آيه الله سيد محسن امين در كتاب أعيان الشيعه در موردش كويد: «الإمام الزاهد العارف... و كان مجدًا مجتهدا فى شأنه ثم 
عاد إلى أصفهان لكنه مال إلى العزله و انقطع إلى العباده أكثر من غيرها و أعرض عن الرياسه... و لما خرج أبوه إلى العراق سنه 
١‏ 'خرج معه و جاور فى النجف بعد وفاته تاركا تلكك الرياسه التى تهيأت له بأصفهان إلى أخيه الآقانجفى مقبلاً فى النبجف 
على الإملا-ء و التدريس ثم أعرض فى آخر أمره حتّى عن الدرس و اعتزل كل شئ غير العباده. كان كثير الفكر منقطعا عن 
الناس يغلب عليه الصمت ولكنه من الأفراد فى جوده الفهم و حدّه الفؤاد. و هو أفضل إخوته و أتقاهم...)() 


خداى را با تمام وجود سياس كزارم كه مرا توفيق عنايت فرمود تا در جهت نشر معارف قرآن كريم بار ديككر قلم خود را به 
كار كيرم و با تحمّل رنج فراوان اين اثر نفيس را ترجمه كنم. 


ص: 5" 


.١-١‏ بل 77 آيه منها. 
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لذاوقت زيادى صرف اين كار نمودم تااين كه ترجمه اى ساده و روشن ارائه دهم و در برخى موارد مطالب را تلخيص و 


دست جين كردم. 


در خاتمه از نواده كرانقدر مؤلّف حضرت آيه الله آقاى حاج شيخ هادى نجفى دام ظلّه الوارف» تقدير و تشكر دارم كه به 


انجام اين كار ترغيبم نموده و به نشر آن اهتمام ورزيده اسَت: 
شهر مقدّس قمء اول جمادى الاولى "٠ق‏ سيد مهدى حائرى قزوينى 
0 فروردين ٠9اق‏ 


ص: "3 


به قلم برادر ملف شهيد آيه الله عالامه حاج آقانوراللّه نجفى (78-11718اق) 


الحمدّللهرَبّ العالّمين» خالق الحَلق أجمعينء وَ الصَّلاهُ و السّلامُ على محتّدد و آلِهِ الطاهرينّ» وَ لَعنَهُ الله على أعدائهم أجمعين 
إلى يوم الدين. 

افاضد هده كتيكار خطار كان امتدوايه رسةه ورور كار يوف طلتيه ول توزالله._ كسحدد] كناعانس يرا اموز ةو اذ 
خطاعايش بكذره وبية طاعت خويش رادر دوران كوثاه عمرش باريشن ذهك ‏ جين م كرين: 

يكى از دوستان صميمى _ كه نمى توانم با او مخالفت كنم و نسبت به خواسته هايش تعلل ورزم _ از من خواست كه شرح 
حال مؤلّف اين اثر را [در حدّ متوسط و به مقدار لازم] نه جندان كوتاه و فشرده و نه طولانى و كسترده؛ بنككارم» تا خوانندكان 


با شناخت و آكاهى بيشتر به مطالعه آن بيردازند. 


با وجود فرصت اندكك و يريشانى فكرء خواسته دوست عزيزم را اجابت كردم تا نعمت هاى بى يايان خداوند را سياسكزارى 


نمايم و حقّ برادرى را به جاى آورم و با توكل بر خداى متعال به اين كار يرداختم. 


ص: وا 


اجتماعى اصفهان در دو قرن اخير / -/194-7117) به جاب رسيده است. اينكك ترجمه آن توسط مترجم محترم ارائه مى شود. 


نياكان مؤلف 


مؤلّف اين اثر ماندكار دانشمند بزركوار؛ تأيبد يافته از سوى بروردكار؛ جامع علوم و معارف روزكار؛ درياى فراكيرو عالم 
زرف نكر؛ بنياد عقل و كانون عدل؛ زاده بزركان علم؛ دانشور بى مانند و فقيه هوشمند؛ زاهد يارساى كرانقدر؛ خاتم 
مجتهدان؛ داناترين ببشينيان و متأخران؛ سرور حكيمان ردّانى؛ يناه عارفان سالك؛ از هر عيب و نايسندى مبرا؛ برادر و يار 
مهربان و فرزند مادرم شيخ محمّدحسين اصفهان زاد كاه و تجفى آرامكاه _ كه خداى سبحان در بوستان قدس بهشت مقامش 


زوالا مازد و ووكابة باسرورالكن محفد و آل عجدد معشون كروانه. ‏ 


فرزند عالم كاملء آيه الله بزركك؛ ياور مذهب شيعه؛ حامى اسلام و مسلمين؛ يشت و يناه دنيا و دين؛ مرواريد كرانبار و 


بيشواى نامدار؛ يدر بز ركوارم علامه شيخ محمّدباقر نجفى. 


فرزند عالم كامل؛ معلم بشر و عقل حادى عشر؛ استاد بزركك؛ يارساى برهي زكار؛ شيخ محمّدتقى مؤلف كرانقدر كتاب: هدايه 
المسترشدين على معالم اصول الدين _ خداى تعالى ارواح بلند ايشان را قداست بخشد _. 


أُوليئك آبائى فجنى بِممْلهم إذا يجمكتنا يا بير المجايعٌ 

آنان يدران منند مانندشان را نام ببر اى جرير! هنكامى كه افتخارات را برمى شمارى. 
اذا افتخرتٌ بآباءِ ذوى حَسَب صَدَقْتٌ فيه و فق ها ولدواتة 

هركاه به يدران با شخصيت افتخار كنم راست كفته ام ولى بد فرزندى آوردند. 
مقام علمى 


مرحوم حاج شيخ محمّدحسينء فقيه؛ محدّث؛ اصولى؛ حكيم ماهر و زاهد يارسا و خلاصه دانشورى كامل و جامع بود» وى در 
فقه و اصولى و حديث و معانى يككانه دوران به شمار مى آمد و در فلسفه و كلام و تفسير و عرفان و رياضيّات همانندى 


تداشت. 
ديده روزكار جنان شخصيتى به خود نديده بود كه از هرجه در حقيقت انسانى انتظار 
ص: ع" 


-١‏ أت بث وانووف شكسته تفسى وفروتلى آووده جدان كه شيوةه يز ركان يذه ات 


مى رود برخوردار باشد. 


در علوم عقلى و نقلى و اصول و فروع به جايكاهى والاو هوشمندى سرشارى دست يافتء روشناى فكر و انديشه كاوشكرش 
وى را بيش تر از ساير دانشوران و استادان رف نكر نشانيده بود از هر فنّى بهره كرفته؛ هيبتى عظيم؛ شمايلى باشكوه؛ همتى 


بلند و بينشى نيرومند داشت. 


آكاه به معارف يقينى؛ بيانكر اسرار عرفانى؛ استاد ممتاز فقه و اصول و تفسير و راهنماى مردم به سوى حق و شناخت حقايق 


بود. 


ذوران عسر و اقداق زند كاتى رايا زيركى ور برهي كارض و ياكى اغاز كزدا به تماق وعبادت و دووى ال هوس ها و امون شبهه 
ناكك اهتمام داشت؛ از نوجوانى به درس و بحث و تحصيل علوم و معارف همّت كماشت؛ عمر ارزشمند خويش را به بازى و 


سر كرمى نمى يرداخت. 


بيش از رسيدن به سن تكليف و بلوغ؛ مقدّمات علوم از قبيل: صرفء نحوء معانى و بيان را به يايان رسانيد» يس از آن با شوق 
فراوان» بدون تعطيل و كم كارى و سستىء نزد مرحوم علامه والد _ كه خداى مقامش را والاتر سازد_ به فرا كرفتن فقه و 


اصول يرداخت. 


بر اثر هوش سرشار و درك و فهم قوى در بحث و كفتكوىء علمى محكم بودء به طورى كه طلاب و فضلا از مباحثه باوى ‏ 
عليرغم سن كمى كه داشت _ مى هراسيدند و علما و فضلاى برجسته به مقام ارجمند و مرثيه بلندش اعتراف مى كردند. 


سيس به منظور تكميل تحصيلات خود به نجف اشرف كوجيد و جند سال از محضر اساتيد كرانقدر آن ديار بهره كرفت و به 
سعى و تلاش بسيار به كسب علم يرداخت تا به غايه القصواى مقام دانش رسيد و به نهايت منت هاى آسمان فضل ارتقا يافت» 
قوانين اصول و معالم فصول و زبده فوائد و نخبه عوائد آن را متقن ساخت و از فقه و حديث غَرَّر ودُّرر وجواهر و نهايت 
تهذيب آنها را حيازت كرد و مسالكك شناخت درست از نادرست به تبصره كافيه و ذخيره شافيه معاد(١)‏ را ييمود» تا جايى كه 


ص: 36> 


.١ -١‏ اشاره هاى ظريف اين جمله ها به شاهكارهاى علمى فقه و اصول و حديث است كه قلم مترجم بيش از اين توان نداشت 
تا زيبابى هاى آن را به طور كامل منعكس نمايد. غايه القصرى؛ النهايه؛ منتهى المطالب؛ قوانين الاصول؛ معالم اصول الدين؛ 
الفصول؛ زبده الفوائد؛ النخبه؛ غرر الفوائد؛ جواهر الكلام؛ تهذيب الاحكام؛ عوائد الايام؛ المسالكك؛ تبصره المتعلمين؛ الكافيه؛ 


الشافيه و ذخيره المعاد» نام مشهور آن آثار كرانبهاست (مترجم). 


دانشوران موقعيّت برتر او را تصديق كردند و همجون خورشيد نيمروز شهره آفاق كشت. 
اساتيد 
در نجف اشرف نزد جمعى از علماى برجسته و فقهاى وارسته تلممذ كرد. از جمله: 


)١‏ عالم فاضل» رئيس مجتهدان, فقيه اصولى و متكلم بى نظير» استاد و تكيه كاهم در علوم؛ دانشور يارساء مرحوم حاج ميرزا 
خيينة الله رقي خذاوقد او واهر مركا اولاق عقوف خويش اسكان دهد و يرتريق باداشى كديراى محتهدان قرا عاده يهاو 


موهبت فرمايد. 
0 واتفمتد :فرعيف ركان فقيه يز ركوان وذانشوو تامدان رفس الققهاء و المحد قن عماذ الملهق الديه اسعاد برعضسعه ققةو 
حديثء دايى زاده كرامى» مرحوم علالمه شيخ راضى نجفى» خداوند او را به غفرانش فرا كيرد و در بهشت برين ساكن 


كرداند. 


*) فقيه والامقام» اعجوبه وراك و عه نز ركف زاد كانه سرور خرعهكدان و بر كديدة حداف سبحان, مروّج مذهب و دينء استاد 
حس تتحي اا اشثير اق ( أذ كام سافزا مترلكاه و تحت اشرف ازامكاة كد كداوند يازان ريت وسشرتكن رائه ووان ناكس 


بباراند و با اولياى خويش در بوستان بهشت اسكان دهد _ . 
و جمعى ديكر از علماى عامل و فقهاى كرانقدر... 
بازكشت به اصفهان 


يس از يايان تحصيل و دستيابى به درجات والاى علمى در اصول و فروع و علوم 


ص: 5 


قل و القلى جراواد كاه تعويقى هر عمف كردتو در خطة افينياة _ كدعدواشكن اذى احاقكدانا كران باقة امتعقران باقعد وه 
طلاب علوم از هر سوى به محضر وى شتافتند و بسان نكين انككشترى اطرافش حلقه زدند و با سخنان شيوا و بيان رسا مردمان را 
موعظه وارشاد مى نمود و در عرصه هاى تدريس و يندآموزى يككّانه دوران بود. 

اما ناكهان حاتى به او دست داد كه از همه شئون دنيوى كناره كرفت و با تمام وجود به سراى جاويدانٍ قيامت روى آورد و 
هرجه مانع انس كرفتنش با خدا بود همه را واكذارد» وعظ و ارشاد و تدريس را رها كرد. 


براثر آن نورى ازافق صبح سعادت بر او تابيد كه شب هاى تاريكك را روشنى بخشيد و جراغ حقيقت برايش جنان درخشيد 
كه اررهاع قيرد كروذاق وا كسيب 


داق كقرى 8 كر و جلاررتة سمال راصو كتدائه برو بدارهد و عافك فى كذراقدة ان تكرار يو سداوية :كر شري لالهلا 


كرية اشن آزوده فى شدتد و زنان و كودكان از اله هايقن بيمتاكك مى كششلد» برهى از همسايكان تقاضا كردند: يا شب كريه 
كند يا روز جرا كه كريه شديد مانع خواب و استراحت ايشان است! 
سفر به نجف اشرف 


در همان روز كار به همراه آن جناب در بهترين وضعيّت به قصد زيارت مولاى متقيان عليه السلام به نجف اشرف سفر كردمء 
در طول راه فقط جند كلمه و جمله كوتاه واندك با من سخن كفت. با اين كه رفيق راهى جز من نداشتء اما همواره به ذكر 


هر آن كه حال و كريه و زاريش را مى ديد تحت تأثير قرار مى كرفتء حتّى كسانى كه به دين و مذهب يايبند نبودند بى 


اختيار با كريه أو مى كريستند. 


روزى بين راه به كرمابه اى وارد شد كه مردمان عامى و روستايى بسيار در آن جمع بودند» وقتى حال خضوع و خشوع و كريه 


وزارى و ذكر كفتن او را ديدند همكى به كريه 


ص: ”7 


افتادند و صداها و هياهوى آنها خاموش كشت. 


آرى؛ خداى سبحان براى حقيقت جنان تأثيرى در دل ها قرار داده كه فراتر از عقل و دركك مى باشد, هر جا كه نور حق بتابد 


غفلت و بى خبرى از بين مى رود. 


سخن آن رادمرد _ كه خحدايش مشمول رحمت خاص سازد_به كونه شكفت انككيزى در دل ها تأثير داشت و كم تر كسى 


بود كه از يند و اندرز او دكركون نشود و به طاعت و فرمانبرى مولايش روى نياورد. 


[براى مثال] در نجف اشرف به يكى از دوستان ارجمند» يعنى عالم فاضل مؤْيّد جناب شيخ على محمّد_ كه خدايش سلامت و 


طول عمر عطا كند و به آخرين آرزوهايش نايل سازد_ جنين سفارش نمود: بر تو باد به خواندن نماز شب! 


اين جمله جنان در او اثر كرد به طورى كه من شاهد بوده ام تا مدّت طولانى و حتّى در سفرهاى طاقت فرسا و مواقع سخت و 


دشوار» نماز شب | تركك ننمود. 
سبب بريدن از خلق 
براذر ات 3 م فاضل والامقامء عالم عامل يناه دين مبين» افتخار علماى عاملين» ثقه الاسلام و المسلمين حاج شيخ محمّدعلى 


_ كه خخداوند جانم را فداى او سازد و با سلامت و عمر طولانى سايه اش را مستدام بدارد_ انكيزه شيخ محمّدحسين در بريدن 


از خلق و روى آوردن كامل به سوى خداوند را به نقل از وى جنين حكايت كرد: 


هنكامى كه در اصفهان به امامت جماعت اشتغال داشتم» حالت وسوسه اى به دلم راه يافت _ كه از شيطان بود آن كه در دل 
هاى مردمان وسوسه مى افكند_ بر اثر آن هر روز بيش از بيرون رفتن براى اقامه نماز به منظور تحصيل خلوص نبت _ كه 
ركن اصلى نماز است _ يكى دو ساعت با خود انديشه داشتمء نايايدارى و فريبندكى دنيا و زود كذر بودن نعمت ها و خوشى 
ها و ناخوشى هاى آن را در نظر مى آوردم و نسبت به يايند كى آخرت و راه هاى رستكارى يا تباهى آن را مرور مى كردم, تا 
خود را از رياكارى دور سازم و عملم را خالصانه انجام دهم. 


اين تفكر جنان در دلم تأثير كذارد كه يكباره از غير خدا بريدم و با تمام وجود به سوى معبود روى آوردمء به هر جا رسيدم از 
بركت همان ساعت هاى تفكر بود. آرى 


ص: 0 


حقيقت اين كلادم بر من روشن كرديد كه فرموده اند: تفكرٌ ساعه خيدٌ من عبادو سَرئّه؛(1) يكك ساعت انديشيدن از يكك سال 


و دانستم كه ريشه هر عبادت و يايه هر سعادت تفكر است. 


نافرمانى خدا كرده باشم., البته خود را از اين كه نبت معصيت كرده باشم تبرئه نمى كنم). 


شكق ابشان راستكوى اماتعداريوف يدون قرديد عن تان سغش :را تصديق كرد وعدا داثاسة. 


كرامت ها حضرت مستطاب عالم فاضل كامل مورد وثوقء فخر الفقهاء و زبده العلماء حاج ميرزا محمّدمهدى _ كه 


شوهرخواهر و خاله زاده و دوست صميمى و يار باوفاى ايشان است _ برايم بيان كرد و كفت: 


جشم خود مشاهده نموده است؟ 


يس از نكار شديد وى واصرار و يافشارى منء به دو مورد اشاره كرد و اظهار داشت: «اول: جندين شب نور درخشانى را به 
جشم مى ديدم كه تاريكى را مى زدود و همه جا و همه جيز را مشاهده مى كردم و شب هاى تار به وسيله آن روشنايى كتاب 


دوم: كاهى هنكام اشتغال به رياضت و مبارزه با نفسء علاقه شديد به غذا خوردن به من دست مى داد. سيس انواع خوراكى 
ها و نوشيدنى ها ازغيب برايم مى رسيد, به مقدار كافى كه كرستكى را به مدّت جند روز برطرف مى ساخت از آنها تناول 


مى كردم). 

به جانم سوكند كه سكن ايشان راست و درست است واينها اندكى از مقامات آن دانشور يارسا مى باشد. 
اخلاق و رفتار 

وى در اواخر عمر بسيار مهربان و نيك وكار شده بود با جهره اى هميشه و رويى 


ص: 53> 


./1/971 بحارالأنوار‎ 45/٠١8 حديث شريف از امام صادق عليه السلام استء تفسير العتتاشى»‎ .١ -١ 


كشاده با ديكران معاشرت مى كرد هر آن كه با او هم نشين مى شد از مصاحبتش لذت مى برد و با وى انسن مى كرفت و از 


2 2 ّ 1 
كفتار شيرين و دلنشين او سير نمى شد. 


در يكى از سفرها در خدمت او به زيارت ائمه اطهار عليهم السلام شرفياب شدم؛ مصاحبت نيكو و صافى محبّتش را بين راه 
شاهد بودم؛ انواع خدمات را نسبت به من و ساير همراهان به عهده مى كرفت؛ در حمل و نقل اثاثيه و يذيرايى و مهيا نمودن 


وسايل راحتى ديكران كوشا بود و بانهايت خوشرويى به يارى خادمان مى يرداخت. 


آن مرحوم _ كه رضوان خحدا براو باد_ ديكران را بسيار يارى مى كرد, اما خودش كم هزينه بود» جامه هاى زبر و خشن و 
غذاهاى ساده را ترجيح مى دادء غذاى خويش را به نيازمندان و يتيمان ايثار مى نمود و به مقدار اندكى كه كرستكى را فرو 


نشاند بسنده مى كرد و هم آن بزركوار محتاط و بردبار و خويشتن دار و در همه حال باوقار بود. 


إ[واز جهت جسمانى] قامتى ميانه» بدنى لاغر و استخوانى داشتء بيشر اوقات مزاجى تراث عشماتى كيرا و زماء بي كشيدىة 
ابروانى كمانى» كندمكون و بانمك؛ با محاسنى كم يشت كه برف بيرى بر آن نشسته و كونه هايى كم كوشت و فرورفته كه 


اثر آبله در جهره اش نمودار بود و دندان هايى كشاده داشت. 


ابتداى تشرّفم به نجف اشرفء مقدارى از كتاب الفصول فى علم الاصولء تأليف عمويم مرحوم علامه [شيخ محمّدحسين]؛ و 


هنكام اقامتش در اصفهانء اتاق كوجكك تاريكى براى خود انتخاب كرده بود كه شبانه روز در آن به سر مى برد و بيوسته به 


فكر و ذكر وعبادت آشكار و نهان مى يرداخت. 
تولك و دركذشت 


وى روز دوم محرّم الحرام ماه اق إدر اصفهان] ولاادت يافت وآاغاز ماه محرّم سال لاق اوايل ظهر ذركدشة» دوران 


عمر شريف او جهل و دو سال يكك روز كم بوده است. 
يكى از خدمتكزاران وى كه مورد اعتماد من است و موقع وفاتش حضور داشته 


ص: 7 


برايم نقل كرد كه اين بيت شعر را در آخرين لحظات عمرش از او شنيده بود: 
آن كه دائم هوس سوختن ما مى كرد كاش مى آمد واز دور تماشا مى كرد 
البته خردمندان تناسب اين سخن را با موقعتّت و مقام او در آن حالء مى دانند و خداى تعالى به حقايق امور داناتر است. 


يكى از بزركان مورد وثوق به نقل از شخصيّت كرانقدر مورد اطمينانى برايم كفت: در عالم رؤيا ديدم در شهر سامرا هستم و 


به محضر رسول خدا صلى الله عليه و آله شرفياب شده ام» ضمن كفتكو از آن حضرت صلى الله عليه و آله يرسيدم: 
سرورم؛ آيا شخى مرتضى انصارى نجات يافت؟ 

ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود:آرى؛ به شفاعت ما اهل نجات است. 

برسيدم: سرورم؛ آيا شيخ محمّدباقر اصفهانى _ مقصود مرحوم علامه والد مى باشد_ نجات يافته است؟ 

رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: آرى» به محنت ما نجات يافته است. 

عرضه داشتم: شيخ محمّدحسين اصفهانى نجات يافته است؟ 


رسول اكرم صلى الله عليه و آله فرمودند: او بر خدا وارد ككشت و هرجه خواست [خداوند] به او عطا فرمود؛ و خداى تعالى به 
آغاز و فرجام بنذ كانكى ١‏ كاه اقبت 


ويكى از افراد مورد وثوق به نقل از بنده صالح خداء دربان حرم مطهر مولاى متقيان على _ كه هزاران درود و سلام بر ساكن 
آن تربت ياكك باد_ برايم كفت: 


شيخ محمّدحسين آخرين نفرى بود كه شب ها از آستان مقدّس علوى خارج مى شد و نخستين كسى بود كه سحر كاهان موقع 
با زكشايى حرم مطهر شرفياب مى كشت. 


شبى از شب ها كه از حرم بيرون رفت من نيز خارج شدم و درها را بستم؛ هنكام سحر كه براى كشودن درها آمدم صداى 
كفتكو از داخل شنيدم» كُويا دو نفر با يكديكر سخن مى كفتند» ترسيدم كه مبادا برخى از دزدان براى ربودن اشياء به حرم 
مطهر دستبرد زده باشند با شتاب در را كشودم, با كمال تعتجب شيخ محمّدحسين را ديدم كه برابر ضريح مقدّس و مرقد منوّر 
امام عليه السلام ايستاده است. 


شكفت زده شدم كه بيش از كشوده شدن درهاى حرم جككونه خود را به داخل رسانيده است! 


ص: 55 


وقتى ازاو حقيقت مطلب را جويا شدم و يرسيدم: با جه كسى كفتكو مى كردى؟ 

با اشاره سكوت مرا سوكند داد كه تا او در قيد حيات است راز او را براى احدى فاش نكنم. واللّه اعلم). 
جون ارتحال او در آغاز دهه عاشورا بود يكى از شاعران تاريخ آن را جنين سرود: 

«با حسين شهيد شد محشور) 

ال ير ار شري 7 دكن 

من تاريخ وفاتش را اين كونه توصيف نمودم: 

َلَمَ الاسلامٌ تُلْمها 

امم اام 


نيز با شنيدن خبر ناكوار در كذشت او با قصيده اى طولانى او را مرثيه كفتم كه مايل هستم بخشى از آن را بياورم تا همراه اين 


كتاب شريف منتشر كردد.(1) 


ص: زذضر 


.١ -١‏ از نقل و ترجمه دو قصيده عربى خوددارى نمودم (مترجم). 


مقدمه حفيد مؤلف آيه الله حاج شيخ 
اشاره 


مجدالدّين (مجدالعلماء) نجفى )10018:7-1١798(‏ 


الخقدلله ررتٌ العالميى: وعك اللدعلى كناو آله الطاهريى: 


اصفهانى نجفىء والد معظم آيه الله ابوالمجد شيخ محمّدرضا نجفىء يدر نويسنده اين سطورء بنده كوجكك خداء مجدالدّين 


نجفى. 


مرحوم حاج شيخ محمّدحسين نجفى اصفهانى _ مؤْلّف اين تفسير_ فرزند آيه اللّه حاج شيخ محمّدباقر نجفىء فرزند آيه الله 
حاج شيخ محمّدتقى نجفىء مؤلّف كتاب هدايه المسترشدين است. 


اين اثر نفيس» مشتمل بر تفسير سوره فاتحه الكتاب و جند آيه از سوره بقره استء به ضميمه مقدّماتى مهم [راجع به عظمت 


قرآن كريم و مباحثى درباره تفسير|. 


شيخ محمّدحسين اصفهانى به يايان رسيده بود ما به تفسير ديككرى نياز نداشتيم). 


واين كفتار درستى استء جرا كه با وجود كثرت مفشران و زبردستى آنان در فنون كوناكون و شيوه هاى متفاوتى كه داشته 


اند هر كدام فنّ تحصّصى خويش را در تفسير به كار برده و در مسير خود كام برداشته است. 


مثلاً جارالله زمخشرى در كتاب الكشّاف خود بيشتر به تناسب علم معانى و بيان و مسائل و مباحث مربوط به زبان عربى 


برداخته است» در صورتى كه قرآن؛ بيانكر همه 
ص: ”77 


.١ -١‏ متن عربى اين مقدمه در جلد ينجم ميراث حوزه اصفهان /(201-2:8) به طبع رسيده استء و اينكك ترجمه آن توسط 


جيز است: «تبيانا لكل شىئ:(1)؛ 5 ولا ياسس إلا فى كتاب مُبين)(1)؛ و هيج تر و خشكى نيست جز اين كه در كتاب 


مبين (- قرآن) مى باشد. 


وه سقفي كاه داالشقود كرس ا م صووت نعي و بحاافية الى ناداوو هه انه تاانكاد لير أعيلى از يسنان 


جنبه هاى ادبى و جاذبه هاى زبان عربى بوده اسَستٌ: 


ولى اين تفسير كرانبار و اثر ماندكارء هر آن جه سزاوار بوده همه را يادآور شده است افزون بر بيان مسائل نوين و مطالب 


مورد نياز. 
مؤلّف بزركوار؛ عالم عامل؛ فقيه وارسته؛ متكلم و اصولى شايسته» از دانشوران بى نظير بوده است. 


وى روز دوم ماه محرّم الحرام سال 728١ق»‏ در شهر تاريخى اصفهانى ديده به جهان كشود. مادرش بانوى كرامى علويّه دختر 
لل #امدان كات كفل القطامى كارو اريتك دركر إاسكه 


شيخ محمّدحسين از دوران كودكى» هوشمند و زيرك بودء عمر كرانبهاى خويش را به بازى و بيهودكى نمى كذرانيد» بلكه 


تمامى سعى و تلاش خود را به درس و بحث و تحصيل علم صرف مى كرد. 


وى علوم يايه _ صرف؛ نحوء؛ بيان و..._ را يبش از رسيدن به سنّ بلوغ به يايان برد» سيس نزد يدر كرانقدرش مرحوم شيخ 
محم دباقر نجفى به تحصيل فقه و اصول يرداختء آنككاه براى تكميل درس هاى خود به نجف اشرف كوج كرد و طىّ جند 
سال اقامت در آن ديار مقدّس از محضر علماى برجسته آن دوران و فقهاى والامقام آن زمان بهره برد» از جمله: 


فقيه و اصولى بلنديايه حاج ميرزا حبيب الله رشتى؛ و استاد فرزانه و دانشور يكانه شيخ راضى نجفى؛ و زغيم عاليقدر شيعه و 


تا به مدارج والاى علم و درجه رفيع اجتهاد و فقاهت نايل كشتء مجتهدى كامل و 


ص: ع 


,/4 سوره نحلء أيه‎ .١ -١ 


3 1 سوره انعام» ايه 04. 


فقيهي جامع شد. 


مرحوم شيخ آقابزركك تهرانى در كتاب نقباء البشر به نقل از تكمله أمل الآمل» اثر مرحوم سيد حسن صدرء جنين نككاشته است: 
«شيخ محمّدحسين _ صاحب تفسير_ در حكمت و كلام نزد استادش شيخ ميرزا باقر شّكىء در نجف اشرف تلمّد كرد و 
حدود سال 798١ق‏ به اصفهان با زكشت. [سرانجام] سال ٠7٠١‏ به نجف اشرف هجرت نمود)(1). 


نيز به نقل از سيد حسن صدر آورده است: «به خط مؤلّف تفسير؛ جزوه هايى راجع به مسأله: اصاله البرائه و مباحث مهم ديكر 


و معارفى در اصول اعتقادى. مشاهده نمودم كه براى تدريس به شاكردانش آنها را مها نموده و تنظيم كرده بودا. 


يس از بازكشت به اصفهان به تدريس و ارشاد و راهنمايى مردم يرداخت» طلاب علوم و معارف از هر سوى اطراف او كرد 


آمدند وازم حضر يرفيض او بهره مى جستند. 
وى در سطح شهر رياست مهممى يافت كه همه انظار متوججه او بود. 


ولى بعك ال آن [ازتوباست كتناوه كبرض كرد و] دن خعانهااشن در شهر اصفيان اتاق تاريكى ساعحت و دن أن سكولت كردو 


ييوسته به ذكر خدا و انديشيدن در حكمت وواجلال و عظمت حضرت حق يرداخت و به عبادت اشتغال يافت. 


به سال 799١ق‏ براى حجّح خانه خدا و زيارت قبر مطهّر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ائمه اطهار عليهم السلام به سوى مكه 
معظمه و مدينه منوّره سفر كرد و سال 3ق مراجعت نمود وازرياست و زعامت روى كردانيد و يكباره به زهد و تقوا و 


سير و سلوكك روى آورد وبه نجف اشرف كوجيد. 


سبب بريدنش از دنيا _ به طورى كه خودش براى برادر كوجكك ترش جناب حجه الاسلام آيه الله حاج شيخ محمّدعلى نجفى 


بيان نموده_ جنين اسيث: 


«هر وقت مى خواستم اقامه نماز كنم يكى دو ساعت در مورد نت آن مى انديشيدم تا آن را خالصانه براى خداى تباركك و 


تعالى به جاى آوردم و خلوص نبت را _كه اساس هر عبادت است _ تحصيل نمايم. 


اين انديشيدن در من بسيار اثر كذاردء تا آنجا كه مرا از يرداختن به كارها[ى دنيا 
ص: ين 


1-١‏ نقباء البشر قاض 


[ بازداشت)». 


مرحوم شيخ محمّدحسين _ صاحب تفسير_ در نجف اشرف به رياضت هاى شرعى يرداخت و به عرصه سير و سلوكك وارد 


شدودر آن ديار مقدّس 'امدار كرديذ: جتان كه دز كتات الماثر و الآثان مده اميث: 
«او فقيهى مسلّم و از علماى برجسته نجف اشرف بود)(1). 
فكاشفه هائ و كرامت هابى ثيز ذو نحف اشرف براش يديدان كشت كه جمعى ازعلما انها را باز كو ثموده اثذ: 


وى جامه هاى زبر مى يوشيد و غذاى ساده تناول مى كرد شام و ناهارش را بين فقرا و بى نوايان و يتيمان تقسيم مى نمود و 


خود به غذاى اند كى بسنده مى كرد. 


در حوادث ناكوار و كرفتارى هاى روزكار شكيبا و بردبار و شكركزار بود» مردى با متانت و بزركوارى و قامتى ميانه و بدنى 


استكوان و سشماتق تاقد و به كرد تشسيته: 
آن كه دائم هوس سوختن ما مى كرد كاش مى آمد و از دور تماشا مى كرد 


او شاكردان بسيار يرورش دادء از جمله شاكردانش: برادرش مرحوم آيه الله العظمى حاج آقانورالله نجفى؛ و فرزند برومندش 
علامه آيه الله العظمى شيخ محمّدرضا نجفى ابوالمجد و جمعى ديكر از علماى كرانقدر بوده اند. 


در ملحقات كتاب: تذكره القبور» جنين ياد ا ور شده كه وى قريحه سرودن شعر داشته و اين دو بيت رااز او نقل كرده است. 


ولى در حقيقت اين دو بيت از سروده هاى دايى و يدر همسر او مرحوم آقامجتهد است: 
به استشاره رندان كسسته ام تسبيح بيار خوشه تاكى كه استخاره كنم 
رازى كه نككفتند و نيش نهادند «نى» دم زد از آن راز و «نِىَاش نام نهادند 


وى اوايل ظهر روز يكشنبه اول ماه محرم الحرام سال لاق برابر بيبست و ششم برج اسد در نجف اشرف وفات يافت» دوران 
عمر فرخنده اش جهل ويكك سال و يازده 


ص: اا 


.١121١/ المآثر و الآثار‎ .١ -١ 


ماه و بيست و نه روز بود و در مقبره جد مادريش مرحوم آيه الله سد صدرالدّين عاملى» در صحن مطهر مولايمان اميرمؤمنان 
على بن ابى طالب عليه السلام به خاكك سيرده شد. 


يكى از شاعران يارسى سراى تاريخ وفاتش را جنين به نظم كشيده است: 
«با حسين شهيد شد محشور) 

ال ير 2 ار فر 7 دكن 

و به زبان عربى مادّه تاريخ اين طور ياد شده: تلم الاسلام ثُلمها. 


شاعر نامدار سيّد جعفر حلّى (110-/17717ق) _ از دوستان يدرم مرحوم علاّمه آيه الله العظمى شيخ محم .درضا نجفى 


ابوالمجد _ در مرثيه اش قصيده زيبايى سروده كه در ديوان اشعارش(١)‏ به جاب رسيده استء مطلع قصيده: 


كم يا هلال مُكرم تَشجينا مازال قوسكك نبله ترمينا 


9 


اى هلال محرّم تا جند ما را اندوهكين مى سازى! / همواره كمان تو با تيرهايش ما را هدف مى كيرد. 

تا آنجا كه كويد: 

لو تتركن لنا الشريفٌ أبا ارا لتَركت للشّرع الشري أمينا 

[ى زمانه] اككر جناب شريف ابوالرضا (- شيخ محمد حسين) را وا مى كذاشتى / امين شرع شريف را واككذاشته بودى. 


مرحوم شيخ محمد حسينء با مخدّره علويّه رباب خانم» دختر دائيش آيه الله آقامجتهد ازدواج كرد, مرحوم آيه الله العظمى 


شيخ محمّدرضا نجفى ابوالمجد و دو دختر از ايشان متولّد شدند. 

با آخرين بيت قصيده سيد جعفر حلّى نجفى» سخن خود را به يايان مى بريم: 

تكرت أعقيق موجه انا غدا بقاة ينكة لزلا مكبوه 1 

[زينب كبرى عليهاالسلام ] اشك هاى عقيق كونه اش را نثار كرد / هنككامى كه يزيد با جونء 


ص: وخر 


.)619-117(/ سحر بابل و سجع البلابل‎ .١ -١ 
؟. مرحوم سند جعفر حلّى (م710٠ق) قصيده خويش را با ابياتى در مرثيه و ذكر مصيبت امام حسين عليه السلام يايان داده‎ -1 


مرواريد نهان در صدف را مى زد. 


و به اين مقدار توانستم شر احوال اين عامل عامل و زاهد عابد را بيان نمايم با تنككى فرصت و يريشانى فكر و شتابزدكى 


خداوند من و شما را سلامت و سعادت دنيا و آخرت روزى فرمايد. 
توادة مز ل 
مجدالدّين نجفى مشهور به مجدالعلماء 


ص: 8 


.١ -١‏ اين سفر تحقق نيافت و مرحوم مجدالعلماء دو ماه يس از املاى اين نوشتار بر فرزند برومندش مرحوم آيه الله حاج شيخ 


مهدى غياث الدّين مجدالاسلام نجفى» در تهران به سال *١؟٠اق‏ در كذشت (مترجم). 


ييشكفتار مؤلف 

اشاره 

بشم الله الرّحمن الرّحِيم 

رب يِسر بحق م.ع. ف. ح. ح عليهم السلام (1) 


حمد وستايش مختصٌ خدايى است كه قرآن را بر بنده اش نازل فرمود» نورى كه جراغ هاى آن خاموش نمى كردد و 
ترك تمن عذيرد فرقاقي كليل آن سبيت فى شوف تبانى كه اسوانه حاكن فروقن ريزى شفاكتى كديا وجود آن 


نكّران بيمارى نشايد بود» توانمندى كه يارانش شكست نموخورند و حقى كه ياورانش خوار نمى شوند. 


قرآن كانون و مركز ايمان؛ سرجشمه و اقيانوس دانش؛ بوستان و بركه عدل و داد؛ بنياد اسلام و بناى آن؛ درّه ها و دشت هاى 
سرسبز حق و درياى بى كران است كه هرجه از آن ب ركشند خشكك و بى آب نشود و جشمه هاى جوشانى كه هر مقدار از آب 
آن بركيرند يايان نمى يذيرد؛ آبشخورهابى كه وارد شوند كان جيزى از آن نمى كاهند؛ منزل هايى كه مسافران از مسيرهاى 
آنية كمرهن نسى افتند و تغانه عابي كهرمكذران از ديدن اتهاعافل تس ماندء و شع عاي كه عراستاران از نايت 


برنمى دارند. 
ص: 579 
فت منظون ازذابق غبارت: كم لق عاليقدن «الاى هر طنحه او سر خويس: تكاقته اسك اين كد ورور كارا سيل اسان 


كن به حق محمٌّد؛ على؛ فاطمه؛ حسن و حسين عليهم السلام ؛ و نشان دهنده توجه خاص ايشان به خمسه طيّبه _ عليهم الصلاه 
والسلام ‏ است. 


خداى سبحان؛ قرآ ن را مايه فرو نشاندن تشنكى دانشوران و بهار دل هاى فقيهان و هدف نهائى شيوه هاى صالحان قرار داده 


است. 


قرآن؛ دارويى است كه با مصرف آن هيج بيمارى نيست؛ نورى است كه تمامى تاريكى ها را مى زدايد» رشته اى كه دستكيره 
ان استتواز اسعة يايكافئ تكست تابد غر يك كس دتروان :و ابفقن وازد شوند كاذر و هذ ايك نذا كعد كان وشت كيره 
كروند كَان؛ دليل روشن كويند كان و كواه مناظره كنندكَان؛ وسيله يبروزى بر خصم.ء راهبر هركسى كه از آن راهبرى جويد و 
رساننده كسى كه آن را به كار بندد» نشانه كسانى كه در آن نيك بنكرند و سير محكمى براى آنان كه به آن يناه جويند» علم 
كساتى كه أن رافرا كيرتك.و خدايك مردماق كه آ ناوا روات كنند و .داون آثانئ كه:داورى تمايتد: 


خدايا تورا حمد مى كوييم اى خدايى كه براى بندكانش در كتاب خويش بى آن كه رؤيت شود با نشان دادن قدرتش جلوه 
نموده است و آنها رااز كيفر سخت خود بيمناكك ساخته و برحذر داشته است و اين كه اقوام و اشخاص مستحق عقوبت را 
جكونه تباه نموده و ياداش كيفر و انتقام؛ رشته هستى آنان را جسان كسسته و درو كرده است؟ 


خداوندى كه حضرت محمد صلى الله عليه و آله را به همراه قرآنى برانكيخت كه بيانش رسا و استوار است تا بندكان از جهل 
و ناآاهى نسبت به يرورد كارشان به سوى نور علم و معرفت رهنمون شوند و به وجود او اقرار كنند و يس از انكار به ثناكوئى 


او روى آورند. 


زيرا كه قرآن؛ ينددهنده اى است كه نيرنكك و خيانت ندارد و هدايتكرى است كه كمراه نمى سازد. سخنورى است كه دروغ 


نمى كويد و هر آن كه با قرآن هم نشين كردد هنكام با خواستن؛ رستكاريش فزونى يافته يا از كور دليش كاسته شده باشد. 


هركس با قرآن همراه شود هركز نيازمند نمى كردد و بدون قرآن بى نيازى نيست. در قرآن؛ شفاى مهم ترين دردها _ يعنى 
كفر و نفاق و تباهى و كمراهى _ است كه بندكان به سوى خدا هيج وسيله اى مانند آن ندارند. 


ظاهر قرآن بسى زيبا و شكفت انكيز و باطنش زرف و بى يايان است و تاريكى ها[ّى جهل و باطل] جز به وسيله آن از ميان 


نرود. 


قرآن؛ دستوردهنده [به نيكى ها] و بازدارنده [از بدى ها]ست [به ظاهر] خاموش و بى صدا [ولى در حقيقت] ناطق و كوياست» 


حجت خدا بر آفريد كانش كه نسبت به 


ص: 86 


[عمل طبق] آن از ايشان ييمان كرفته و آنها را در كرو آن قرار داده استء نور آن را به اتمام رسانيده و دين خود را به وسيله 
آن كامل كردانيده است. 


شفاعتكر قابل قبول و كزارش كر مورد تأييد است» شفاعت قرآن روز قيامت يذيرفته و بدكويى قرآن راجع به كسان مورد 


تصديق است. 


بر يروردكار دلالت يابيم و آن را خيرخواه با اخلاص خود بشناسيم و مبادا به آراء خويش درباره آن اظهارنظر كنيم واز روى 


هوى و هوس به آن بنكريم. 


و درود و سلام بر بنده خاص و فرستاده ويزه اش حضرت محمّد صلى الله عليه و آله باد كه او را با دين و آيين مشهور و دانش 


مستند و كتاب مدوّن و نور تابان و فروغ درخشان و فرمان روشنء به رسالت برانكيخت. 
و بر آل مطهرش رازداران خدا و يناهكاه دستور و ظرف علم و يايكاه حكم و كنجينه كتاب ها و استوانه ها و كوه هاى بلند 
دين و ستون هاى حق و يقين و زبان هاى راستين هستند. 


بهترين و بلندترين مدايح قرآن راجع به ايشان است و اينان ذخاير خداى رحمان و مايه زنده ماندن علم و مركك جهل مى 
باشندء حلم و بردبارى آنان از علم سرشارشان حكايت دارد» و خاموشى آنان نشانكر كفتار حكمت آميزشان مى باشدء به هيج 


وجه با حق مخالفت نمى كنند و درباره آن اختلاف ندارند» ستون هاى اصلى اسلام و رشته هاى محكم دين مى باشند. 
انكيزه تأليف 


امَا بعد مدت ها بود كه آرزو داشتم به تأليف تفسيرى توفيق يابم كه متضمن بيان ظواهر آيات باشد و يندها و علوم و معارف 
مورد اشاره قرآن و قسمت هايى از نكته هاى ظاهرى و باطنى آن را تبيين نمايد» به ضميمه نقل احاديث وارده درباره آنها و 
شرح و توضيح وازكان و تطبيق احاديث بر آيات و جمع بين مواردى كه ظواهر آنها با يكديكر سازكار نيست و استخراج 
معانى و مفاهيم كلىء تا كتابى جامع علوم كتاب و سنّت باشد 


ص: اع 


نيافته ام. 


تصميم داشتم جنين كتابى به رشته تحرير درآورمء ولى موانع كوناكون از كام نهادن در اين راه مرا باز مى داشت و خود را 
بزركك دست بككذارم. و بيمناكك بودم كه در تفسير كلام الله يا كلمات اولياى او به رأى و نظر خويش سخنى بككويم يا ازروى 


هواى نفس درباره آن تصرّفى بنمايم. 


تا كه بنابراين كذاشتم كه هرجه به ذهنم مى رسد به برادران دينى و جويند كان علم و يقين عرضه بدارم و ايشان با دقّت و 
انصاف در آن بنكرند» هر آن جه قابل قبول يافتند از فضل وغايت خداى تعالى بر بنده اش مى باشد وهر نادرستى را به 
حساب كوتاهى و تقصير من بككذارند و دراين كار بسان كسى باشم كه كالاى خويش را بر خواستاران عرضه نمود در حالى 
كه آن را بدون عيب معرفى نكند و نقصانش را بيذيرد. 


هاى ناقص ما _ كه به هواهاى نفسانى و وسوسه هاى شيطانى دجار است _به آنها دست يابد. 


لذا با كمال نااميدى از حول و قوّه و علم اندكك خودم و دست يازيدن به حول و قوّه و هدايت خداء كار تفسير را آغاز كردم و 


از خداى متعال خواستارم كه به همان كونه كه او مى يسندد مرا به اتمام آن توفيق دهد. 


از وسوسه هاى شيطان و هواهاى نفس به حضرت حق يناه مى برم و رسول خدا و آل اطرهارش __عليهم الصلاه و السلام ‏ را 
به د ركاهش به شفاعت مى خوانم و از او مسئلت دارم كه آن را براى خودش خالص قرار دهد و ذخيره روز جزا و مايه بركت 


و بهره بردن برادران دينى سازد كه او بسى مهربان است و صالحان را سريرستى مى نمايد. 
خدايا توكل بر تو دارم و به سوى تو زارى مى كنم و به تو يناه مى جويم. 


خدايا هدايت و توفيق و كمكك و يشتيبانى خويش را شامل حالم بنماى و مرا به خودم واكذار مكن كه تو بر هر كارى توانايى 


و هيج يناهى جز تو نيست. 
بيش از شروع به تفسير آيات» جند مقدّمه را يادآور مى شوم: 


ص: هرا 


مقذمه اوّل: دست يازيدن به قرآن و انديشيدن در آن 


بخشى از آيات و رواياتى كه در سفارش به دست يازيدن به رشته محكم قرآن كريمء و انديشه كردن در معانى آن وارد شده. 
وقسمتى أز اوصاف آن بيان كرديده اسث: همراه با اشاره ها و روشنكرى هاى عقلى» در اين مقدمه آمده استث. 


خداوند فرموده است: «أقَلا يتدَبَرَونَ القرآنَ أمْ عَلى قوب أقفالها»(1) آيا در قرآن نمى انديشند يا بر دلهايشان قفل ها هست؟! 


خداوند فرموده است: ألم 01 تَرُوا القَوْلَ أَمْ جاءَهُمْ مالم يَأْتْ آباءَهُمُ الأوَّلِينَ(7). آيادرا به كفعار انديشه نكرده اند يا به سوى 
آنان جيرى آفدة است كه براى نياكانشان نيامده بود؟ 


وبدنوصف قر ان يحين فرمايدة اثبار كن نيذه روا آيايه وَ لِيَذَّكر أو الأثباب»(*)» كتابى يربركت و خجسته استء تا آيات آن را 


مه 


مورد تدبّر وانديشه قرار دهند» و خردمندان ياداور شوند. 


و شيخ محمد بن يعقوب كلينى قدس سره در كتاب كافى» و شيخ محمد بن مسعود عياشى به سندهاى خويش از امام صادق 
عليه السلام از يدرش امام باقر عليه السلام » از يدران بز ركوارش عليهم السلام روايت كرده اند كه رسول خدا صلى الله عليه و 
آله جنين فرمودند: 

أها الثاش الكم فى دان دتو و أشم على ظهر 2ر3 التريزيكى سَريعٌ» وَ قد رأيتمُ الئل و تهات و العميض و القنه يباة كل 
جديدء و يقر بّانٍ كل بعيده و يأتيان بكلّ موعود. كَأَعِدُوا الجهارٌ لبعد المجاز. 


ص: رذ 


.”6 سوره محمد صلى الله عليه و آله آيه‎ .١-١ 
.85/ ؟- 7. سوره مؤمنون» آيه‎ 


ركنم سوره صء آيه 8 


قال: فَقَامَ المقداد بن الانسوى فتال ديا وقيل اللذة عدار القدق؟ فقال صلى الله عليه و آله : دارٌ بلاغ و انقطاع, فاذا التَبَتٌ 
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عليكم الفِنُكَقطع اليل الغظلم» فلكم بالقرآنء فال شافع مهن وما جل مُصدّق» و مَنْ عله أمامة قاد إلى اله 000 
حَلَُْ ساق إلى النَارِوَ هو الذَّليل دل على ير عبرل و ُو كاب فب تيل وين و تحعة »و مالل يس الذي وَل 
طَهرٌ وَ بَطنّ» فظاهِدة * وَ باطِنّهُ عِلْمٌه ظاهرُةٌ أنيقٌ وَ باطِنَهُ عميقٌ, له تَخومٌ وَ عَلى تَخومِهِ تَخُومٌ [لَهُ نُجومٌ وَ على نُجُومِهِ : نجومٌ] لا 
تُحصى عجائيةُ وَ لا تبلى غرائبةُ» فيه مَصابيحٌ القن وكناز الحكيد ودلا على المعر فد لقن غوف الله 3ه 


اى مردم! در حقيقت شما هم اكنون در سراى آرامش |و صلح و سازش دنيا [به سر مى بريدء و شما در آستانه [يا در حال 
[سفرى هستيد كه با شتاب شما را مى برند» و به طور حتم ديده ايد كه شب و روز و خورشيد وماه. هر تازه و شادابى را كهنه 
و فرسوده مى سازند» و هر دورى را نزديك مى نمايند» وهر وعده اى را به انجام مى رسانندء بنابراين وسايل فراوانى مها كنيد 
كه كذ كام عل لألن وبدزاز قن يقن فاريك. 


فرمود: در اين هنكام مقداد بن الا-سود بياخاست و عرضه داشت: اى رسول خدا! مقصود از دارالهدنه (- سراى آرامش) 


رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: سراى رساندن و جدا شدنء يس هركاه آشوب ها همجون ياره هاى شب تار شما را 
قرا كرفت عداقر انرو اوويده» كه النهشنافت كتنده اى است كه شفاعش يديرققه ونافد اسث» وسعايت كقدهاى اسك 
كه كزارش او تصديق شده است. و هركس آن را ييشرو خود قرار دهدء او را به بهشت مى برد» و هركس آن را يشت سر 
كذارد. او را به دوزخ مى راند» و آن است راهنماء كه بهترين راه را نشان مى دهدء. و آن كتابى است كه در آن تفصيل [و 


جداسازى حق و باطل] و بيان و به دست دادن سرانجام كارهاى نيكك و بد مى باشد. 


وآن سخن حق و درست استء شوخى و بيهوده نيستء و آن را ظاهر و نمايى [بيرونى[ است و باطنى [درونى] استء كه نماى 


ظاهر آن.» فرمان و دستور [يا حكمت] است و درونش علم و دانش است. 
ص: 55 


.١ -١‏ تا اينجا در تفسير عياشى» 7/١‏ حديث 2١‏ آمده استء و جمله آخر جنين است: «و دليل على المعروف لمن عرفه) يعنى 


نماى ظاهر آن زيبا و جذَابِ» و درونش زرف و عميق مى باشدء يايانهايى دارد كه آنها را نيز يايان هاى ديكر است [ستاركانى 
دارد كه آنها را هم ستاركانى فكراسة ]1 شكفتيهايش به شمار نيايد» و نوآوريهايش كهنه نمى شود, در آن است جراغ هاى 
هذايث و ياركاء حكمكة. و راعتمائى معرفقت: اسث براق كسى كه ضصفت وا بشتاسل: 


ودر كتاب شريف كافى افزون بر آنجه كذشت مّدَة: است: 


جل جال بص َه ليغ اله َوه ين من طب و يخلص مِنْ تَقَبٍء فلكو حياة قلب البصيرء كنا الى اله د تن 
الظلّماتٍ بالتُورِء فعَيكُمْ بححشن التَخلْص و فِلِّ التُريُص .010 


يس مى بايست كه شخص كنجكاوء بينايى خويش را خوب به كار كيرد و نكاهش را تا آنجا برساند كه صفت [و حقيقت 
قرآن] را بشناسدء كه از تباهى نجات يابد و از آويخته شدن رها شودء زيرا كه انديشيدن مايه زند كانى دلٍ بيناستء همان كونه 
كه شخص داراى روشنى در تاريكى ها به وسيله نور حركت مى كندء يس بر شما باد كه به نيكى برهيد و كمتر درنكك كنيد. 
مؤلّف كويد: در كتاب صحاح آمده است: «هدن يهدن هدونا: آرام كرديد» و هَدَّنه يعنى: او را ساكن و آرام ساخت -تا آنجا 
كه كويد: - واسم ازا بن ماده هدته اسث: و ان هميق بات امت كه كويندة: قدلة على دخع: يعنى: آرامشى توأم با كينه و 
كدورت830] [تجاتكه آكثن سن موقت را هدنه من كويند]. 


وكرموده باميضكك اله ليهاو آله +217 ) ظاهرا يعنى: شفاعتش يذيرفته شده و مورد قبول است. 


و در همان كتاب آمده است: ١كفته‏ مى شود: مَحَلَ به» هركاه نسبت به كسى نزد حاكم سعايت [و بدكويى] شود, و اسم آن: 
ماحل و محول مى باشد» و در دعا آمده است: فل تجدله ما دلا شنا + سن اق واشسكات كتدواى كه كقتارشن تصديق شود 


قرار مده)0*). 


شايك اذ مسن حيت است كه"در معتاى غبارت حديث شريت» كننه شهة: دز موورة صاحكن سعابت ىن كد هر كاه از 


دستوراتى كه در آن است بيروى ننمايد» يعنى: نزد 
ص: 560 


.١ -١‏ الكافى» /7/24: حديث 7؟. 
؟- ؟. الصحاحء /5/1711. 
#. الضَحاحء /1811/". 


خداوتد از او بد كو و سعا يهن كيد 
واابق كه در عنسن ماحل كقنه التو دشم اندز كر السك تين فركرى أذ همان معق اسة: 


وريشه معنى مَكٌلم: نباريدن باران و خشكى زمين استء و توجيه اين معنى در اين مورد جنين است كه: قرآن؛ نسبت به 
بيكانكان خشكك و بى حاصل است,ء و باران هاى علوم و معارف و حكمت ها بر آنان نمى بارد. 


هم در آن كتاب آمده است: «أنق: خوشحالى و خرسندى و زيبا و يسنديده است1(0). و تخوم: را كفته اند: جمع تَحُم به معنى 


يايان و آخر شيئ است.(7) 


و مقصوداز جمله: «لمن عرف الصفه) كفته شده: روش شتاخت وحكوتكى استاط وببة دضث آورون حقايق و معان 
امست: 110 


و شايد كه مقصود: شناختن صفت قرآن از اشاره هاى دقيق و نكته هاى ظريف آن باشد. 


واقطية جلك وخافق اسك و تند ور اويق» اسك« شاوارج شابة كد عتصود از نفب واسعكى اروتة شدة أشنيو 


تفسيز ايه افتادن دن انه وهاي ال أن ممكى سكة بهمية معن باز من كردة: 
دورنمايى از دنيا: 


ندآن كذ دنا سراي اث كداتسان مدت مرفق دواو سكونك دازد كه هركاه ايان ان مك ريد ازدقات برهو دنااز 
او جدا مى شود. و همين دنيا انسان را به آخرت مى رساند و شخص خردمند آن جه وى را به نعمت هميشكى ببرد از دنيا به 


دست مى آورد. 


غيرخاك تشكيل كرديده است كه از جاهاى خود حركت كرده و به هم ييوسته و يرورش يافته تا اين كه به صورت نطفه در 


آمده انث 
ص: ع8 


.١-١‏ الصحاحء سس ةن 


8# تفسير ضافى» 1/4: 


سيس نطفه سير معنوى داشته و راه تكامل بيموده تا اين كه بدنى براى انسان شده است. 


آنكاه به سوى بلندى و كمال اوج مى كيرد تا به اواسط دوران جوانى مى رسدء يس از آن به حالت متعادل تا دوران سراشيبى 


[و سرآغاز ييرى و ناتوانى] ره مى يويد» آن وقت تا به هنكام مركك فرود مى آيد. 
واين يكى از مثال هاى صراط آخرت است كه تقسيم بندى آن به كونه هاى سه كانه» ياد شده است. 


و هركاه در احوال انسان به طور كلّى نظر كنى و در جنبش ها و آرامش هاى او از هنكام ولادت تا موقع مركك انديشه نمايى» 
او را همجون مسافرى خواهى يافت كه با آرامى و كندى از جايى به جاى ديكر سفر مى كندء مانند بيمارى كه مقصد دورى 
داشته باشدء كه آرام و قرارش بسيار و جنبش او اندكك استء و اين مسافت مطابق دوران عمر -يعنى مدّت زمانى است كه 
براى زند كانى هركسى مقدّر و تعيين شده است- اين مسافت باشتاب طى مى شود و هركز سرعتى تندتر از زمان تصور نمى 
كردد» خواه آن را بركرفته از حركت فلك الافلاكك فرض كنيمء يا زمان را موجودى بدانيم كه در واقع ثابت است و به تدريج 


كسسته و سيرى مى شود. 


وشب وروزهر يديده را كه در هر يكك از آنها تقدير كرديده است با خود مى آورندء زيرا كه امور در كرو اوقات خود مى 
باشندء و هر كاه وقت آنها فرا رسد آنها را مى آورندء خواه فرسودكى تازه هاء و نابودى و تباهى آبادها باشدء يا امرى كه به 
حسب اجزاى زمان دور باشدء هرجه وعده شده در وقت خود آن را مى آورند و خورشيد و ماه با تأثي ركذارى متضادى كه 
دارند هر تازه اى را كهنه و فرسوده مى سازندء و در يديد آمدن و تباه كشتن اشيا تأثير مى كذارند و هرجه موعود يا نزديكك 


باشد آن را مى آورند. 


البته منظور از تأثي ر كذارى تأثير به طور مستقل نمى باشدء بلكه به كونه اى است كه به خواست خداوند» آن را در جاى خود 


توضيح خواهيم داد» نيز بعضى از وار كان براساس توسعه در معناى لغت و عرف بيان كرديده است. 


ناير أن جه كذشة: بخص هرمن را شؤاواو تبنت" كه دتبابر سراق بابدار و/مند لكاه تابت و هائد كاز يداد :و مادا كه دنيا زا 
به ديلة استقلال يتكرد: و دور تشمارة كه 


ص: ذذنا 


بدنش و همه كالاهاى دنيا فرسوده مى شود و مركك و برزخ و آخرت موعود را بعيد نداند» زيرا كه هر يكك از اينها در وقت و 
هنكام خود ثابت مى باشند و با كذشت زمانى كه بين ما و آنها فاصله انداخته است به آنها خواهيم رسيد, به طورى كه هرجه 
اكنون موجود است به زودى از ميان مى رود كه كويا هركر نبوده استء و هرجه هنوز نيامده به زودى جنان خواهد بود كه 


كويا همواره بوده است. 


وبا توجه به اين كه انسان در معرض آزمون هاى سخت قرار دارد» از قبيل: نادانى ها و شبهه هاى نادرست و اعتقادات بى يايه 
و سستء و دروع يردازى هاى بى دينان و بدعت كذارى هاى بدعت كذارانء و كناهان كفتارى و غيره؛ و وازكون ديدن 
اشياء نيز لدت ها و شهوت ها و هوس هاى دنياء كه مايه يديد آمدن هواها و خواسته هاى بى جاى نفس مى باشند» هركاه به 
هم ييوند يابند و انباشته كردندء از ديدن حق جلو كيرى مى كنند و از دركك واقعتّت مانع مى شوند» و سبب اشتباه حق بر 


جوينده آن خواهند بود و درنتيجه جهره حق را د كركون مى سازند. 


و همان كونه كه لباس تن انسان را مى يوشاند و از تأثيركذارى كرما و سرما جلوكيرى مى كند و از تابش نور خورشيد مانع 
مى شود؛ موانع و سياهى هاى معنوى ياد شده نيز» بينش انسان را به كلى مى يوشانند» و از جهت سياهى و برخوردى كه با نور 
معرفت دارند» بسان ياره هاى شب هاى تار مى باشندء بلكه هر كاه به وسيله بينش درونى به آنها بنكرى» آن موانع را همانئد 
جامه هاى سياهى خواهى ديد كه در صورت و شكل به شب هاى تار شباهت دارند» كذشته از شباهت باطنى به سياهى و 


ايجاد وحشت و جلو كيرى از درك واقعيّت. 


وراه رهايى از اينها قرآن استء كه براى كسانى كه از آن ييروى كنند و بدان دست يازند واز اهل آن به شمار آيند؛ به 
دركاه خداوند شفاعت مى كندء يعنى از جهت معنوى درخواست و تقاضاى دفاع از آنان را به عهده مى كيرد از جهت حسسى 
نيز در قيامت شفاعت مى نمايد و در هر دو مورد شفاعتش يذيرفته استء» خداوند زمينه خلاصى از آن سياهى ها و تباهى ها را 


براى ييروان قرآن فراهم مى سازد و خيرات آن را از مخالفانش باز مى دارد» و از رحمت و لطف خويش دور مى كرداند. 
و سخن و شهادت قرآن عليه اين كروه نزد خداوند مورد تصديق است. 


ص: 6 


بنابراين هر كه به آن اقتدا كند و آن راييش روى خود قرار دهد و در بى آن ره يويدء به كونه اى كه قرآن را زمام دارو 
صاحب اختيار خود برك زيند و در هر فراز و فرود و نزول و صعود ملازم و همراه آن باشدء وى را به سوى بهشت مى برد. و 
هرآن كه روى دل از قرآن باز كيرد وبا آن مخالفت نمايد و برخلاف آن ره يويد او را به سوى آتش مى كشاندء جنان كه 


خداوقن شيحاة قرعا يدف زو قزل وق القر آنبها فك كفا 2 تعفينة ادوس دو لا بريك الفالديك اللخسار/1ة 
وازقرآنء آن جه مايه شفا و رحمت است براى مؤمنان مى فرستيم» و ستمكاران را جز زيان نيفزايد. 


فرعون به خون مبدّل مى شدء ويا به هنكام عبور بنى اسرائيل آب ها برهم انباشته كشتء ولى فرعون و يارانش را در كام خود 


فرو برد]. 


بنابراين هركس از قرآن خيرخواهى كند او را به خير و صلاحش رهنمون مى شود وهر آن كه با خواسته هاى نفسانى خويش 
در آن بنكرد به كمراهى و جهالتش افزوده مى كردد و آن كس كه به قرآن ايمان نياورد» سرانجام نسبت به آن كافر مى 


سو د. 


واين [كتاب مقدس] همان راهنماست كه بهترين راه را نشان مى دهد» جنان كه خداوند متعال آن را توصيف كرده و فرموده 


است: «انّ هذا القرآنّ يهدى للتى هى اقوم»(1)؛ به درستى كه اين قرآن به آن جه استوارترين است راهنمايى مى كند. 


راه درست را به مردم نشان مى دهد و به خواسته هاى صحيح نايل مى سازد. از تقرب به خداوند و تحصيل خشنودى اوء و 
رستكارى به نعمت ابدى آخرت كه از هر ناكوارى خالص مى باشدء بلكه انسان را به تمامى نعمت هاى دنيوى و اخروى و 
مصالح آنها مى رساند. 


ودر آن جداسازى حق از باطل» و هدايت از كمراهى و درستى از نادرستى» و بيان معارف از آغاز تا فرجام؛ و به دست 


آوردن علوم و خيرات و كمالات است. 
و داورى است كه هيج شوخى و كفتار نادرست در آن نيست و آن را ظاهر و باطنى 


ص: 4ع 


/, سوره اسراء» ابه‎ .١ -١ 


إكبام سوره اسراءء آيه 4. 


ستء كه ظاهر آن حكمت علمى و عملى استء و باطن آن علوم دقيق مى باشد. 


نماى بيرونى آن از جهت لفظ و معنى و فصاحت و بلا-غتء زيبا و شككفت انككيز است و درون آن دانش ها و دانستنى هاى 


معانى آن داراى آغازها و يايان هاست» يايان هاى آن نيز يايان ها دارد و شكفتى هاى آن از شمار بيرون است,. و ناشناخته ها 
و تازه هاى آن با صرف عمر و يسيارى انديشه و كاوشء» كهنه و بى رونق نمى كرددء بلكه همواره تازه و با طراوت است كه 


هرجه به آن بنكرد مطلب نوينى به دست مى آورد كه ييش از آن توجه نداشته است. 


جراغ هاى هدايت در آن نورافشان است كه در هر جهتى انسان راه خويش را از طريق آن درمى يابد و تاريكى هاى هوس ها 
و نادانى ها را مى زدايد و با نورافشانى هاى آنء به اسرار حكمت الهى در آفرينش جهان و شناخت خداوند و يديده هاى اوء 


بى مى يرنك. 


اهل بينش را سزد كه نيروهاى خويش را در راه قرآن به كار كيرند و در زرفاى آن نظر كنند تا صفات حق را -كه در آن 
ترسيم كرديده و در نيكوترين نام ها ظهور و تجلّى يافته است- بشناسند. و به حقيقتٍ آن جه خداوند براى بندكانش در شكل 
ظاهرى قرآن و نكته ها واشاره ها و ريزه كارى هاى آن آشكار ساخته است»ء بى ببرند» واز تباهى حقيقى معنوى امروز [در 
دنيا زو هلاكت حقيقى صورى فردا [در قيامت] رهايى يابند» و به مقام موحدّان راستين كه از غير حق بريده اند و به وجود او 


بى نيازى كرفته اند» نايل شوند. 


واين شيوه فكرى مايه زنده شدن و شكوفايى دل اهل بينش است كه آنان را در يرتو نور قرآن سير مى دهد, همان كونه كه 
رهروان به روشنايى جراغ هاى حسّرى ره مى يويند» زيرا كه نور حسّرى اشياء محسوس و مادّى را براى رهرو حسّى نمايان مى 


سازد و نور قرآن معانى و راه هاى معنوى را براى سالكان و رهروانش آشكار مى كند و نشان مى دهد. 


يس بر شخص خردمند لازم است تمام كوشش خود را به كار كيرد تا از دام هاى دنيا به بهترين وجه خود را برهاند و به نور 
قرآن روشنى جويدء واز طريق قرآن راه نجات از تنككناها را تحصيل نمايد. 


ص: لله 


نيز كلينى و عتياشى به سندهاى خويش از امام صادق عليه السلام روايت كرده اند كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: 


القرآن كدق "ين العباذليه وان عن العم :وا اسدقالة وك اللأدموو توتو الظللنةة مكياقنوة الأجداك |الاعداس )»و عطدية 
من الهلكهء وَ رُشْدٌ مِنَّ الغوايهء وَ بِيانٌ مِنَّ الفتّنَ وَ بَلاسمْ مِنّ الدنيا إلى لخدو و فيه كمال دينك؛؛ وَ ما عَدَل احدٌ منّ القرآن 
الْاائئَار١1)‏ 


قرآن» راهتمائ ان كمراهى و روشكر از ثابيناي و كذشت عواهي از لغوش و تووى دن تاريكى و هرخششى در كورها [يا: .دو 
حوادث]. و بازدارنده از تباهى و راه راست يافتن [و رها شدن] از كمراهى و بيانكر [شيوه ايمنى ] از فتنه هاستء و هم وسيله 


و كمال دين شما در آن استء و هيج كس از قرآن روى كردان نمى شود جزاين كه به سوى دوزخ رود. 
راه و بيراهه: 


بدان كه ره يابى و كمراهى همان طور كه در مورد راه محسوس به كار مى روندء در راه هاى معنوى كه خردمندان براى 


رسيدن به خداوند و خشنودى و نعمت هاى جاودانه مادٌّى و معنوى او مى يويند نيز بيش مى آيد. 


انسان در اين سراى در مسير معرفت يا جهالت, و اخلاق نيكو يا زشت»ء و كارهاى خوب يا بد» به سوى خداوند يا دور شدن از 
اوء در جهت بيرون رفتن از حجاب ها و موانع يا افزودن آنهاء و به سوى نعمت جاودان يا عذاب هميشكى, [در يكى ازاين دو 
مسير [ كام برمى دارد. 

و همان كونه كه هر كه در مسير حشسّدى به سوى مقصدى حركت مى كندء به راهنمايى نياز دارد تااز كم شدن ايمن بماندء 
رهرو مسير معنوى نيز به هدايتى نيازمند است تا مقصد خويش را كم نكند, بلكه نياز وى به راهنما و هدايتكر بيشتر استء زيرا 


كه كمراهى هاى معنوى بسى افزونتر اسثء» جنان كه فرموده خداوند اشاره دارد كه: 


ص: 0 


.1/0 كتاب فضل القرآن» ح86؛ تفسير العتاشى»‎ 25/2٠6٠ الكافى»‎ .١ -١ 


«وَانَّ هذا صراطى مستقيما فَاتِعوةٌ وَ لا تَتبعُوا الشيْلَ فتفرّقٌ بكم عَنْ سَبيله(1) 


و البته از اين راه من كه مستقيم است بيروى كنيد و از راهها[ى ديكر كه انحرافى و بيراهه است [بيروى نكنيد كه شما را از راه 


حق دور مى سازد. 


وازه سُمْل - راه ها -كه به صورت جمع آمده است- اين نكته را نشان مى دهدء و قرآنء به استوارترين راه هدايت مى كندء 


جنان كه در صريبح كلام خداوند [سوره إسراء» آيهة] آمده اسسة. 


و كورى؛ كاهى در مورد جشم ظاهرى به كار مى رود كه بينايى نداشته باشدء و كاهى نسبت به جشم مثالى به كار مى رود 
كه از ديدن امور مثالى محروم و نابيناستء و بسا كه درباره عقل كفته مى شود كه حالت تعقل و تشخيص نداشته باشد, و 


حقايق اشياء را درنيايد. 


كاهى هم يوشيده و مخفى ماندن جيزى كه طبق روال خود نمايان و آشكار است را كورى مى نامند» كه هريكك از ديدنى 
هاى سه كانه _ حشى؛ مثالى و ادراكات عقلى _ مخفى و ناشناخته بماند» از آن كور شده است. 


و قرآن؛ بيانكر علوم و معارف و يافتنى هاى باطنى است كه مخفى و يوشيده استء به وسيله روشتكرى هاى قرآن يرده ها و 


موانع از بينش باطنى برطرف مى كردد و انسان» يس از كورى بينا مى شود. 


وية:وسيلة قرا عفو و كنشكااز لنزش ها درعواسك هن كرددة از نحهث تدان سالك قريه كه بدى غا را باكسادي عن 
كند» و از يندها و آموزه ها و شفابخشى هاى آنء بيمارى هاى درونى و روانى برطرف مى شود و با دلايل محكم آن,» شكك و 


شبهه اى باقى نمى مائد. 


وقرآن تواست كه تاريكى راهى وؤدابنذ: زيرا كه حقيقت' نور ثماباث ساغتن اشياء اميك جتان كه ذو تعريق آن كفته شده: 


الظاهر بنفسه المظهر لغيره. يعنى: نور به خودى خود آشكار است و غير خودش را هم آشكار مى سازد. 


علوم و معارف و ساير امور مربوط به دنيا و آخرت نيزبه وسيله قرآن نمايان مى شود. البته براى كسى كه بينا باشد نه آن كه 
جشم دلش كور است كه: 


ص: ده 


.١1 86 سوره انعام» ايه‎ .١ -١ 


«انّ فى ذلك لَذِكرى لِمَنْ كان لَهُ قب)(1) 
قراسس كد دو أن [آياث] بادا ور است يبراع كسى كه دلي []كاه] واشته باشل 


عمان كوته كهاتوو خووشيدة اشياء يحسوش وايراق شخصى كه نينا باشد شان مى :دهد :و اشكان مى سازده قرآن نيز معاتى و 
ساير حقايق را براى كسى آشكار مى كند كه بينش داشته باشد» و همان طور كه تاريكى شب بر اثر تابيش خورشيد برطرف 


مى كرددء تاريكى جهل و يندار و توهم و... به تابش نور قرآن از ميان مى رود. 


واز آنجه اشاره كرديم جهت درخشش قرآن در كور يا كالبد حيوانى» روشن مى كردد؛ زيرا كه درخشش قرآن -به هركونه 


كه فرض شود- به درون انسان نفوذ مى نمايد» و در برزخ نيز ياينده استء بلكه هميشه جاودان مى ماند. 


وهم بازدارنده از تباهى ظاهرى استء جنان كه از رواياتى كه درباره خواصٌ قسمتى از سوره ها و آيه هاى قرآن وارد شده 


است به دست مى آيد. 


و نككهدارنده از تباهى معنوى استء زيرا كه به بركت قرائت قرآن كريم و روشنكرى ها و يندها وهشدارها و رهنمودهاى آن, 
كفر و جهل و خواسته ها و هوس هاى نفس و رغبت به كناهان» برطرف مى شود.ء و آدمى رااز نككون بختى دائمى نجات مى 
بخشدء, و به سعادت و نيكبختى حقيقى مى رساند. 


و راه يافتن و به مرحله رشد و تكامل رسيدن و رها شدن از كمراهى استء كه به وسيله آن زيانبار و سودمند حقيقى از هم 
جذا و شناخته مى شوئلء همان كوته كه وشد مالى عباوت اسث ال ادانسعن راهكارهائ تحصيل و تكهداري ثروت و شناخت:و 


تشخيص معاملات زيانبار و سود آور. 


ذيرا كةاتماي اعشناى اسان وردوران غموو ذازافى فاق ا باهمة تعيك عاق دثيوى واستفه يه اوه اموالى اسك كه من وان 
توسط آنها براى منافع آخرت بهره كرفت» كه در حقيقت: دنيا كشتزار آخرت استء و اين كه آدمى راه هاى تصرف مناسب 


يابد. 
نيز قرآث؛ ببانكر وافشا كننده فتنه هائ ذثيا و غير آن:اسث» همان طور كه هر كوثه 
ص: 07 


.١ -١‏ سوره ق» أيه ل 


ندغت :و كمراهى و شبهه و اتحرافى زامى تمابائكو اشكار مى سازة: 


ووستكارى از دثيابه آخرث استة» بلكه انسان رااز دنياق سث به سراق سلامث يبرون مى برد و كمال .دين ذر قرآناست 


كه هر آن كه از آن منحرف كردد به آتش معنوى و حسّى دجار خواهد شد. 

و عتياشى به سند خود از حارث اعور حديث آورده كه حضرت اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: 
«از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مى فرمود: جبرئيل عليه السلام نزد من آمد و كفت: 
يا محمد به زودى در امت تو فتنه اى (رويداد مهمى كه مايه آزمون عموم مردم باشد) خواهد بود. 
كفتم: راه بيرون شدن از آن جيست؟ 


فرمود: كتاب خداوند» خبرهايى كه ييش از شما بوده است و خبر بعد از شما در آن آمده است؛ و داورى ميان شما در آن 


هست و آن ثابت و استوار است كه شوخى و بيهوده نيست. 


هر سركشى كه از آن روى برتابد و به غير آن عمل كند» خداوند او را درهم مى شكند؛ وهر آن كه راه هدايت را در غير آن 
يفو ثنارد: عداولد از برا كمراه مى سازف و 1ن :رشهه:استوان خداو دك اسث و همان باد ]ون حكمت امن اسكوى زاه راسك 
كه هوس ها آن را به كزّى نمى كشانندء و زبان ها [و كويشها [آن را نمى يوشانندء و با تكرار و بازكو نمودن بسيار» كهنه و 
فرسوده نمى شود. و شكفتيهايش يايان نمى يابد - يا سست نمى كردد- و دانشوران از آن سير نمى شوندء اين همان [كتاب 
[است كه جتان هنكامى كه آن را شنيدند درنكك نكردند و آشكارا كفتند: «به راستى كه ما قرآنى شككفت شنيديم كه به راه 


درست راهنمايى دارد»(11) 


هر آن كه بدان سخن كفت [و قرآن را يذيرفت] تصديق مى شود وهر آن كه به قرآن عمل كرد ياداش خواهد يافت» و 


هركس به آن دست يازيد در حقيقت به راه راست هدايت شده است. 
اين كتاب ارجمند و بلنديايه است كه هيج ناروا از ييش روى و يشت سر به آن راه 


ص: م 


.,5وا١ سوره جنء آيه‎ .١ -١ 


نمى يابد» جرا كه از سوى خداوند حكيم شايسته ستايش فرود آمده است)1(0١).‏ 
به زودى بسيارى از جملات اين حديث شريفء با توضيح و بيانى كه خواهيم آورد آشكار خواهد شدء انشاءاللّه تعالى. 
لزوم تمسكك به كتاب ناطق يعنى اهل البيت عليهم السلام 


على بن ابراهيم قمى در تفسير خود از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت آورده كه آن حضرت ضمن سخنانى جنين 


فرمودنك: 
«توجه كنيد كه من راجع به ثقلين از شما خواهم يرسيد! 


فرمود: كتاب غخداوئد ثقل بزركك استث» يكف طرف به وسث خداوند وطرف ديكر به دست شماست» يس ببدان دست يازيد نا 
هركز كمراه نشويد و هيج كاه نلغزيد؛ و ثقل كوجكك عترتم, اهل بيتِ منء كه به راستى خداوند مهربانٍ آكاه به من خبر داده 
است كه آن دو به هيج وجه از يكديكر جدا نخواهند شد تا بر من كنار حوض [كوثر [وارد شوند» همجون اين دو انككشت من 
-و دو انككشت شهادت خويش را كنار هم كرفت- و نمى كويم مانند اين دو -انككشت شهادت و ميانه را به هم فشرد- كه اين 


بر آن برترى يابد.500) 
وروايات ثقلين با عبارت هاى متفاوت» از طرق عامّه و خاصضه. بسيار و متواتر است. 


و يوشيده مباد كه كتاب خداوند دو كتاب است: يكى خاموش و ديكرى كويا كه همه مطالب كتاب خاموش را فرا كرفته 
استء جنان كه كتاب خاموش بيانكر تمامى ابعاد وجودى كتاب كويا مى باشد» همان كونه كه نوشتار قرآن با كويش كلمات 
آن همسان و فراكير يكديكرند, بنابراين هر دو با هم مانند دو انككشت شهادت كنار هم مى باشندء و هر كدام بر ديكرى 
دلالت دارد؛ بسان دو آينه اى كه برابر هم قرار كيرند كه هرجه در هريكك از آنها نقش بسته است در آن ديكرى هم منعكس 


و نمايان ا شت 


هرجه را قرآن فرا كرفته است از معرفت اسماء و صفات و افعال و آثار خداوند و شناخت حقايق اشيا در آغاز و برزخ و معاد و 
اسرار و حكمتهايى كه در آنها نهفته است 


ص: إغله 


.7 تفسير العياشى» "ل حدبث‎ .١-١ 


+8 تفسير القت 37 


و بيان ويزكى هاى جماد و كياه و حيوان و مراحل تككوين انسان و علل و عوامل نيكبختى و نككون بختى اوء و بيان رويدادهاى 


مهم كذشته و آينده و احكام و فرمان هاى خداوند متعال و ساير آنجه الفاظ قرآن بر آنها دلاات دارد» همه در وجود امام عليه 


وهر آن جه را قرآن كريم به وسيله لفظ و سخن نشان مى دهد, علوم امام عليه السلام آنها را به دلالت علمى نمايان مى سازد. 
همان كونه كه شخص از الفاظ قرآن به آن معانى منتقل مى شود. كسى كه بر علوم امام عليه السلام آكاهى يابد نيز به آن 
معانى توه مى يابد» و تمامى آثارى كه از عنوان اوّل (- قرآن) ظاهر مى كردد -آموزه ها و مزده ها و هشدارهاء و ييشرفت 
ها به سوى عالم قدسء و خيرخواهى و فراخوانى به دركاه خداوند با كونه هاى متنوع تقرّب و نزديكك شدن به آستان مقدّس 
ربوبى - در عنوان دوّم (- امام) آن آثار موجود استء بلكه در عنوان دوم وجود معانى استء كه الفاظ به صورت كالبدهاى 


آن معانى مى باشد. 


زيرا كه امام عليه السلام همان است كه علم الكتاب نزد اوست و خداوند همه اشيا را در امام مبين به وجود علمى كنجانيده و 


در كتاب كريم به وجود لفظى جاى داده استء و ميان كتاب علمء و جانٍ عالمى كه دانش ها در وجودش نقش بسته است 
تفاوت آشكار است. 


بنابراين» امام عليه السلام بدين اعتبار كتاب ناطق است كه خداوند بر صفحه وجود او معانى و الفاظ قرآن را نكاشته و به 
صفات و آيات و افعالش در او تجلى نموده است؛ وهر خلق و خوى كه قرآن تأكيد دارد و كردار يسنديده اى كه قرآن 
تشويق مى كندء همه در وجود امام جمع است و در تمامى امور و احوال به احكام قرآن رفتار مى كندء يس او به حقيقت 
كتاب الهى استء به اضافه ظهور عينى و تجسم عملى و... 


وامام همانند قرآن به سوى خداوند فرا مى خواندء به اضافه يذيرش و دعوت فعلىء زيرا كه اخلاق و اعمال او افرادى كه به 
موجود است. 
نتيجه اين كه هر دو (- قرآن و امام) از جهت نمودارى در همه جايكاه ها با يكديكر شريك هستند؛ هرجند كه دوّمى به امور 


ديكرى بر اوّلى فزونى دارد» و هريكك از آن دو 


ص: 4 


كواه و نشانكر حقيقت ديكرى است,ء جرا كه تمامى صفات امام در كتاب نوشته است و خود كواه بر آنهاست و كرنه بيانكر 
همه جيز نخواهد بود» جنان كه تمامى صفات قرآن از جهت لفظ و معنى و غيره در امام عليه السلام كنجانيده شده است و در 


حقيقت امام به علم و كفتار و رفتارش به تفصيل بر قرآن كواهى دارد و كاملا به صورت قرآن است با يذيرش و اجابت آن. 
[قرآن؛ ثقل اكبر] 


ممكن است كسى بككويد: بنابراين مى بايست امام ثقل اكبر باشدء و حال آن كه حديث صراحت دارد كه قرآن ثقل اكبر 


است؟ 


در جواب مى كويم: هركاه فقط جنبه لفظى و نوشتارى و نقش قرآن را در نظر نياوريم» بلكه ساير جايكاه هاى آن را نيز 
نشانه هاى روشنى است در سينه آنان كه علم به ايشان داده شده است.(1) 

مقامات ديكرى نيز براى قرآن هست كه به بيان آنها نمى يردازيم. 

امام هم تمامى آن مقامات را فراكرفته استء بنابراين قرآن با همه مقاماتش نزد ايشان قرار دارد» ولى اتتحاد و يكانكى آن دو با 
همء مقايسه و برترى يكى بر ديكرى را باطل نمى سازدء زيرا كه مقايسه براساس جنبه هاى اعتبارى صورت مى كيرد. 

و مى توان بين قرآن -با ملا-حظه تمامى شئون يا از لحاظ مرتبه لفظى و نوشتارى آن- و بين امام با در نظر كرفتن حالت 
يذيرش واجابت دعوت قرآن به شكل كيرى به آموزه هاى آن. مقايسه نمودء كه اوّلى در جايكاه انجام دادن و تأثير كذارى 


استء و دوّمى در جايككاه و نقش تأثيريذيرى و اجابت است»ء يس قرآن از اين ديدكاه شأن و رتبه اش برتر است (كه كويى 


قرآن در مقام فرماندهى» و امام در مقام اجر اكننده قرار دارند). 


جنان كه آن منسوب به حضرت حق واز صفات اوست واين از صفات بندكان خداوند استء هرجند كه امام عليه السلام 


آيت تامّه و بزركك الهى است. ولى در مقايسه با قرآن» 
ص: /اةم 


.١ -١‏ اين جمله از آيه 9؟ سوره عنكبوت بركرفته شده است. (مترجم) 


ابق 4 قن منظور نشده اسية: 


و دور نمى دانم كه سر اين تعبير (بزركترى قرآن نسبت به امام) در نظر كرفتن حال شنوندكان باشد كه شايستكى فاش كردن 
رمز و رازهاى بيش از اين را نداشته اند» يا اين كه ظاهربينان -كه عامّه هستند- كتاب خداى را منتسب و متعلق به خداوند مى 
بينند» ولى امام عليه السلام را جداى از خداوند فرض مى كنند و به او منسوب نمى نمايند و با اين فرض أوَّلى از دوّمى 


يس اين نكته را به خاطر بسياريد كه مايه روشن شدن قسمتى از اخبار است كه بسيارى از آيات را به امامان عليهم السلام 


تأويل مى كنند» جنان كه على بن ابراهيم قمى» به سند متصل از ابوبصير روايت كرده است كه در تفسير قول خداوند: «ذلكك 
الكتاب لاريب فيه)(1) اين كتاب بدون ترديد. 


امام صادق عليه السلام فرمودند: كتاب,» على عليه السلام است كه ترديدى در او نيستء «هدىٌ للمتقين» راهنماى تقو نيشكان 


است. فرمودند: در او بيانكرى براى شيعيانمان مى باشد.(1) 


و آن جه را دراين مقدمه آورديمء روايات فراوانى مطابق آن آمده استء جنان كه در نهج البلاغه نقل شده است,ء و بيشتر - 


وازآن روايات فراوان به همين اندكك بسنده مى كنيم. 


الأنوق اق اغل يشر ! بدكر كه عداوند سيحان نا آن ضفات بلند وى شاسعة سكن كندنبى خطاب تمودتقن قراو داده اسكةو 
روى خطاب و كلاسم خويش را به سوى تو آورده استء و كتابى براى تو تأليف كرده و آن را بر زبان كرامى ترين و 
نزديكترين آفريد كانش براى تو فرستاده و آن را بيكك ييام رسان خود قرار داده آن كاه فراكير ند كانى كه آن را نكاهبانى 


كتند ير آن كماشت كه بعد.از بباميرثن از.همه افريد كاتقن به او تود يكتريد. 


يس قدر و منزلت متكلّم و يديد آورنده و فراهم كننده كتاب؛ سيس رساننده آنء آن كاه فراكيرنده آن را به مقدار شناخت و 
استعداد خويش در نظر بياور» تا ارجمندى و عظمت كتاب را به ترازوى فهم خود تشخيص دهى. و كرنه هركز به بيش از يكك 


جرء از 


ص: /6 


١ -١‏ سوره بقره. آبه؟. 
؟- 18 تفسير القمى 1/٠:‏ 


احزاق بى باسان مولت يكن ال سه عوان ياد شه شخ ترا يافة» كه اكز يعده [زاسعيق] عداوقك عسكى ايها كلام أو 
كوئن جاة بسيارة وبة سو خعطاب او ووى نياونة در كناب او انديشه كنبو وهبوى هدايت اوباشن: دستوراتقن را يديرو از 


او ييروى كن. 


و بدان كه كمال و كاستى هر كتابى به شأن و مقام يديد آورنده آن بستكى دارد» كه هركس درعلم و فضل كاملتر باشد 
توان يند آموزيش بيشتر و نسبت به مخاطب مهربانتر باشدء يند او بهتر و بالا-تر و سودمندتر است وهر آن كه به رازهاى 


فردماق ١‏ كاهتر و لكيه انان ولسوزي اتدل كنتاركن يراق آنان مفيدثر است. 


خلاصه اين كه سخن تابع صفت كوينده آن و نشان دهنده حالت اوستء مككر نه اين است كه هركس از مقام و موقعتيت علمى 
دانشورى بى خبر باشد هركاه كتاب او را بنكرد به مرتبه اش بى مى برد؟ 

يس شخص دانا به همين معيار مى تواند كلام خداوند رااز غير آن تشخيص دهدء و بداند كه هيج كس نمى تواند كتاب 
خداوند رااز جهت ظاهر و باطن -لفظ و معنى- توصيف كندء همان طور كه احدى نمى تواند خداوند متعال را توصيف 
تجايدة اكد عي جالق راقو ضوه تمي بين يس ندان كل تصن وزاحوه تر و بيش عر اسك ال شتاكيت كناب سق داو ريده 
اى افتاده اى و در روشنكرى و راهنمايى قرآن كاستى وجود ندارد» يس تلاش كن تا يرده و مانع را برطرف سازىء و كوش 
دل به آن بسيارى. 


[نام هاى قرآن] 


و بدان كه قرآن كريم را صفات فراوانى است كه خداوند آنها را ياد فرموده است و آكاهان به حقيقت آنها كواهند» واز آن 
صفات ارجمند نام هاى بسيارى برمى آيد _ جنانكه يكى از علما به كردآورى آنها يرداخته است _ هرجند كه بعضى از آن 


نام ها را به صورت احتمالى مى توان ياد كرد از جمله: 
)١‏ فرقان؛ خداوند مى فرمايد: اثبار كك الذى نزّل الفرقان عَلى عبده»(1١)‏ بركت [و نعمتش[ 
ص: 09 


.١هيآ سوره فرقان»‎ .١ -١ 


ستيشكن أمبث أن كه قرقات وا وده اشن تاذل كرف 
ظاهرا مقصود جداسازى و مشخص نمودن حق و باطل از يكديكر است. 


57 و" و ©) تذكره؛ و ذكرىء و ذكر؛ خداوند فرمايد: «و أنّه لتذكره للمتّقين؛(0)؛ و آن به طور مسلّم اندرز و تذكرى براى 
برهي زكاران است. «و ذكر فإنَّ الذكرى تنفع المؤمنين»(1)؛ و [بيوسته] تذكر ده كه البته تذكر؛ مؤمنان را سود مى دهد. 


20006 قر آن مَ؟ قاف اغبا ؟ يسن به قرآن زهشدار إعذاب إم٠‏ سمنا 5ه شود تل" بده. (و أنه 
نيز با ]| مَنْ يخا وَعيد)()؛ يس به وسيله قرأ هركه رااز ار ان من بيمناكك مى شو 1 وانه 


لذكرٌ لك و لقومكك)00)؛ واين در حقيقت مايه يادآورى [و شرافت [براى تو و قوم تواست. 


و تفسير شذه انبث يه ياذدى از سوى خخداوند كه بندكائشن رابه آن ياداوزى ثموده است يا مايه شرف و ماهات قرار داده 


است. 


زه تنزيل: خداوند فرمايد: («و انه لتنزيل رب العالمين»)(2)؛ و در حقيقت اين [كتاب [نزول يافته از يرورد كار عالميان شه 


دلالت دارد كه قرآن از جايكاه بلندى به اين سراى فرود آمده اسث. 


2( حديث؛ خداوند فرمايد: «الله منرّلَ احسنٌ الحديث)(2)؛ خداوند بهترين سخن را فرو فرستاد. كويند: آن را تشبيه كرده اميت 


لأسقق: قد كسك ع تنوك وير كه دوك ثر] نوا خطات يسكانية فمودة افك 
واكر به جاى حديث؛ نام احسن الحديث را قرار دهيم سزاوارتر است. 


)١‏ موعظه؛ خداوند فرمايد: «قَدْ جائتكم مَوعِظَةٌ مِنْ رَبَكمْ و شَِفاءٌ لما فى الصَّدور)(/0؛ اتدوؤئ از سوى يروود كارتان اهمده و 


)١9٠١‏ حكم و حكمت و حكيم و محكم؛ خداوند فرموده است: «و كذلكك انزلناه كما عربتا؛(4)؛ و بدينسان آن 


را حكم [و فرمانى] عربى [روشن] نازل كرديم. «حكمة بالِعَهُ)(94)؛ حكمتى است رسا. «و القرآن الحكيم) ١٠)؛‏ سوكند به قرآن 
استوار. «كتاتٌ 


ات اسورو نو ضافةه ا 
اك ووه ذاربات» اذه 
عد عا مويه ل انق 

عد ©. سوره زخخرق» آيه2ع,. 
قناة سورو عات 311 


_- ُ سوره زمر آبه”3. 


اا ىا سوره يونسء آيهلاه. 
8-8 سوره رع آيهلا؟. 
9- 4. سوره قمرء آيهه. 


.٠١ ٠‏ سوره يسء» آيه”. 


أخكمث آيائه(1)؛ اين كتابى است كه آياتش استحكام يافته است. 


١١‏ و١1١)‏ شفا و رحمت,ء خداى تعالى فرموده است: «وَ ننزّل مِنَ القرآن ما هُوَ شفاءٌ و رحمة للمؤمنين»)(7)؛ و از قرآن» هر آن 


+835 شهدي واهادى خداوتد قرناك شدي المعشيى له ناه غعندايت ثقرا يشكان اشكه زان هذا القرآن ييدى لل هن 


اقوم)(5)؛ به درستى كه اين قرآن به آنجه استوارترين است راهنمايى مى كند. 


8) صراط مستقيم؛ خداى تعالى فرموده است: «و أن هذا صراطى مُسْتّقيماا(0)؛ و به درستى كه اين صراط مستقيم (راه راست) 


19) صل اللهة عداوتك فرمودة انك وز اعنضعوا تحبل الله هيعار هلاو حمكن يدخل الله (رهقة عدارته) سك رتيل 
) روح؛ خداوند فرمايد: «و كذلكك اوحينا اليكك روحا من امرنا»(/0؛ و اين كونه روحى از امر خويش را به تو وحى كرديم. 


شايد اين تعبير از جهت آن است كه قرآن كريم مايه زندكى جان ها و حياتبخش ارواح استء همان طور كه زندكى بدن ها 


وابسته به روح مى باشد. 


69) قصصء يا قاص؛ خداوند فرموده است: إن هذا ليو الفصيعن الحق»)(8)؛ به درستى ابن همان نيان حقيقت سر كدت 


اسك« نتهذا القراق ينص عل نتن اسراننا وققاة بمهرسض كدابع قر ]ان براض يتن اسراقل سان كت 


9٠‏ و "١‏ و ؟؟) بيان و تبيان و مبينء اين آيات را بنكريد: «هذا بِيانٌ للنّاس)(١1)؛‏ اين قرآن؛ بيانكرى براى مردمان اسث. (ثثيانا 


لكل شى ء) ١)؛‏ كتابى كه نشان دهنده [حقايق[ 


.١هيآ سوره هود‎ .١ -١ 

؟- 7. سوره اسراءء آيه 7/. 

9 ". سوره بقرهء آيه؟. 

ع- ع. سوره اسراءء آيهة. 

ه- ه. سوره أنعام» آيه 181. 

ع- 8. سوره آل عمران, آيه .٠١"‏ 
/ا- لا. سوره شورىء آيه 07. 
8-8. سوره آل عمران. آيه 287. 


4-4. سوره نمل» آيه /, 


.١17/8 سوره آل عمران» آيه‎ .٠١ ٠ 


,/4 سوره نحلء أيه‎ .١١ ١ 


همه جيز اسث. «تلكك آياث الكتاب القبين4)136؟ ابن آياث كثاب ووشتكر است: 
38) بصائر» «هذا بَصائرٌُ من رَبَكم)(5)؛ اين [وسيله] بينش ها از سوى يروردكار شماست. 


نظي زب مس عد اسا وض بق مدق بوناط ب را سنق مدل كه يفيود كن دن أن واه قذاوة وله لقرل نضا الات راس 
كه اين [قرآن] سخن جداكننده حق از باطل است و كلامى قطعى. 


0 نجوم, «فلا أَقْسِمُ بمواقع النُجوم)(9)؛ سوكند به منزلكاه هاى ستاركان. 


- 


كُويا وجه اين نامككذارى آن است كه قرآن به تدريج نازل شده است.(0) 


8 مثانى؛ «مثانى تَفْشّعوٌ منه جَلودٌ الْذينَ يَخْنَونَ رَبَهُم(2)؛ [كتابى كه آيات آن همانند و [مكرر است يوست هاى كسانى كه 


شايد جهت اين اسم و صفت آن باشد كه داستان ها و خبرها در قرآن تكرار مى شود [و معانى آن بازكو مى كردد تادر دل 
ها قرار يابد]. 


10 تنسةة لو انا سعد رتك تسل ث !لاه و اننا سمت زروود كارف را باز كوف 
بناير آن جه از ابن عباس روايت شده كه نعمت را به قرآن تفسير كرده است. 


8) برهان؛ «قد جائكم بُرهانٌ من ربكم)(4)؛ به راستى كه برهانى (- دليل آشكارى) از سوى يروردكارتان براى شما آمده 


است. 


649و بشير و نذير (- نويدبخش و هشداردهنده)؛ «قر آنا عربيا لقوم يعلمون: بشيرا و نذيرا»30)؛ قرآنى روشن و با فصاحت 


براى مردمى كه آكاهى يابند» نويدبخش و بيم دهنده است. 


ص: زف 


.١ -١‏ سوره يوسفئء آيه ١؛‏ سوره شعراءء آيه ؟؛ سوره قصصء آيه 7؟. 

؟- 7. سوره اعراف» آيه”١75.‏ 

9 ". سوره طارق» آيه .١33‏ 

ع 8. سوره واقعه. آيه ه/. 

ه- ه. از معانى «نجم» تقسيم بندى در زمان معن استء زيرا كه عرب يرداخت وام را به طلوع نجم موكول مى كرد. سيس در 
مورد جيزى كه در زمان معيّن يرداخت شود به كار رفته است. و به هر قسمتى از قرآن كه نازل مى كشت «نجم) كفته مى 
شد.مفردات القرآن؛ ”8آ؛ مجمع البيان» 1/1718. (مترجم) 


65-8. سوره زمره آيه 37. 
/ا- لا. سوره ضحىء آيه 1١‏ 
/-- / سوره نساع ابه ع١‏ 


9- 4. سوره فصّلتء آيه "او 8. 


0 قي اقيما مدر بأسا شديد1[0)؛ كتاين استوار و تكاهبان [كتان هائى آسماتى ذيكر[ نا كيفر سكت را از سوى او هشدار 


دهد. 


ا سييده؟ الطيدقا لناين و دودي الكناب تهنا عليه الا تسد رق كيكده افحمه ال كنات حل بشن أل ارده ايك و 
حاكم بر آنهاست. 


انرو لبقا انقو الى أترن قق بالكلا وتورى كود بةاشمراة ا زوف اندم نوا تروف كردفة. 
ع”) حق؛ «و انه لحقّ اليقين)(6)؛ و به راستى كه آن [قرآن] يقين ثابت و حق است. 

0" عزيز؛ «و انه لكتابٌ عزيز)(2)؛ و در حقيقت اين كتاب كرامى است. 

©") كريم؛ «انه لقرآنّ كريمٌ)(2)؛ به راستى كه اين كتاب بزركوار كريم است. 


0") عظيم؛ «وَ لد اتيناكك سبعا منّ المثانى و القرآنّ العظيم)0/(0؛ البته كه ما هفت آيت از مثانى و قرآن با عظمت را به تو 


بخشيديم. 


و4 مباركك؛ «كتاتٌ انزلناة اليكك مُباركك)(8)؛ كتابى كه به سوى تو فرود آورديم خجسته [و يربركت] است. 


يس ديده انديشه را به صفات قرآن بككشاى, و به صدق سخنى كه از اميرمؤمنان عليه السلام روايت شده است آكاه شو كه: 


١اهيج‏ كونه نياز بعد از [داشتن] قرآن براى احدى نيست. و ييش از [داشتن [قرآن هيج ثروت و بى نيازى براى كسى نمى 
باشد)40). 


زيرا كه در تاريكى اين سراى به تشخيص و جداسازى حق و باطل نياز دارى تا بتوانى توشه لازم را فراهم كنىء و قرآن كريم 
هما فرقاة امعد 


وبه ياد آوردن يرورد كار و نعمت فراموش شده اشء و آن جه از اوّل عهد بسته اى و سيس از ياد برده اى» نيازمند هستى و 


قرآن مايه يادآورى و برداشتن يرده غفلت و فراموشكارى و بى خبرى است. 

و به منظور ارتباط با جهان برتر و رهايى ازا ين سراى» كتاب آسمانى فرود آمده 
ص: ا 

.١-١‏ سوره كهفء. آيه ؟. 


7 3 سوره مائده» ابه 6 


3 او سوره اعراف» ابه /ام .١‏ 


ع-ع. سوره الحاقّه؛ آيه ١ه.‏ 
ه- ه. سوره فصّلتء آيه ١ع.‏ 
ع- 8. سوره واقعه؛ آيه لالا. 
لل لل:سورة الحخرة آبه ل 
8-8. سوره صء آيه 59. 

4- 4. نهج البلاغه. خطبه 107/2. 


سدت: 
و بهترين كفتارى كه بدان كوش بسيارى و حقايق آن را بشنوى و قرآن بهترين سخن است. 

و اتشوزع كداز أن يند كبرق و اين قرآث ينذا موز اسيت: 

و به فرمانى استوار و حكمتى رسا و روشن نيازمند هستى و اين قرآن سراسر حكمت است و آياتش استوار. 


و خواستار شفا و درمان هستى هم از بيمارى هاى روانى و درونى جهل و كفر و اخلاق نايسند و خوى ناشايست و عادت هاى 


بد كه مايه مركك روح و روان استء وهم از بيمارى هاى جسمانى. قرآن شفاى همه بيماريهاست, و درمان تمامى دردهاست. 
ورحمت خداوند را در همه كارها و حالت ها نياز دارى» و قرآن بى قيد و شرط براى مؤمنان رحمت سث. 


و به هدايتى محتاج هستى كه در تاريكى اين سراى به مصالح خويش رهنمون شوى و راه راست و صراط مستقيم را بشناسى 


و نيازمند به ريسمانى هستى كه تو را به عالم قدس بندد تا روح تو به سوى آن كشانده و وابسته كردد. جنان كه درباره 


خاصان آمده است: «در دنيا با بدن هايى ماندند كه جان هاى آنها به جايكاه بلند [سراى آخرت] وابسته و آويخته بود)(1١).‏ 


و تا كه از توفان هاى هوس ها و امواج فتنه ها و آشوب ها به آن ريسمان جنكك زنى. و قرآن همان ريسمان محكم خداوند 


است. 


وبه روحى نيازدارى كه به وسيله آن زندكى يايدار حقيقى به دست آورىء زيرا كه تواز نظر معنى مرده اى هرجند كه در 


ظاهر و صورت زنده اى كه: 
النَاسٌ مَوتى وَ اهل العلم أحياءئ(؟) 
مردمان مردكانند و دانشوران زنده اند 


واين قرآن همان روح است كه از عالم فرمان برتر به بيانكر سركذشت ها فرود آمده استء و بهترين سركذشت ها را در 


ب ركرفته است. 
ص: عم 


.157 نهج البلاغه» حكمت‎ .١-١ 
." » ؟- ؟. ديوان امام على عليه السلام‎ 


ويبائكر و نشان دهده حقايق و روشتكر ايبن ورسككق زاتبايدا كه ان عنه التق سياه امت و شان انهازا كسق معدا 
نمى داند» برايت و روشن سازد و آشكار نمايد» واين كتاب مقدّس بيانكر حقايق براى مردمان و نشانكر واقعيتهاء و روشنكر 


وناكزير از داشتن ببنش هايى هستى كه به وسيله آنها آن جه از ديده دلت ينهان مانده را بنكرى و بازشناسى و قرآن بصائر 


است. 


و كفتار حقّ تو را بايد كه به وسيله آن بين حق و باطل هر جيزى را تشخيص دهىء و قرآن همان قول فصل و جدا كننده حق 


اعباط اسك 


وستار كان وخكهنه معوى باز ذارى كفندن تاريكى هاف شين كاذو ان بسن مى برى ووش فزق دق آيات قران سان 


ستا ركان درخشنده است. 
واتنازمتك تكرار سكن هستى تااذر ذلت ثابث و نايدان كرذة.واين آبات مثانئى استث: 


و احتياج دارى كه كلام با عظمتى لرزه بر اندامت افكند و كوشت را بنوازد» تا ازاين سراى به بيم و هراس وا دارد و دلت را 


بيرون برد و به ياد خداوند مأنوس سازد, و دلت را نرم كند. 


و دل هايشان به ياد خداوند نرم مى شود. 
و به برهانى نياز دارى كه در معارف و علوم دليل روشنى بياورى كه شبهات شياطين جن و انس را دور سازىء و بر مخالفين 
عق روز توق :وناب كتاتا رهاق است كداز سوق يرور كان قرود مداه اسنت: 


و نويدبخشى را نياز دارى كه ياداش كارهاى نيك را مزده دهد و هشدار دهنده اى كه از عواقب شوم كناهان تو را بيمناكك 
سازد. زيرا كه در كار آخرت همانند كودكى هستى كه همواره به تشويق و هشدار احتياج دارى تا براى رسيدن به مقامات 


آخرت تلاش كنى واز زيان هاى آن بيرهيزى» و اين قرآن نويدبخش و هشداردهنده است. 


وتورا كتابى بايد كه استوار و بدون كزى باشد تا بيا كردد و ساير مطالب به وسيله آن متعادل شود. و قرآن همان كتاب 
استوار است» جنان كه در احاديث آمده است كه روايات را بر آن عرضه كنند و يسنجندء و هرجه با آن مخالف است دور 


ص: 44 


درافق اسك كر ند | دوعيل "ك0 


وبة تكاهبان و كواهى تسيث به كناب هائ يشين نباز دارق كه كواه ضصكفت آن كتات ها بوذه باشد تابه آن جه بيش اذ 
ووزكار تو نازل كرديدهة است مؤمق شوئ. ويا تو راايمن سازد كه آن جه در اين كتاب است باطل تيسة؛ ويا آن جه در 


آنهاست را فرا كرفته باشد كه به آن بسنده كنى» و با وجود آن به كتاب هاى ديككر نيازمند نشوى. 
وقراة؛ كواةو كاهان قرا كير نسي به كنات فاق اسماتقى كذشه اسه 
وبه نورى محتاج هستى كه در زندكانى خويش روشنى كيرى. واين كتاب نور است. 


وقدرتمندى را نياز دارى كه خطرها را از تو باز دارد و سخن بى نظيرى كه مانع از شكك و ترديد و باطل و بيهوده و زداينده 


آنها باشده يا هركونه آسيب و بدى رااز يتاهئده اش باز دارةء و باعرّت و ارجمتدى آن به فرا كيرئده اش سرايت كتد. 
واين همان كتاب عزيز است إبه تمام معانى عرزت |]. 


و به بزركك منشى احتياج دارى كه هركاه به او نياز داشتى بر تو ببخشايد و روزى هاى ظاهرى و باطنى بر تو فراوان دهدء و 


وبه بز ركى نيازمندى كه سستى و خوارى و كاستى تو را در امور دين و دنيا و آخرت جبران نمايد. واين كتاب با عظمت و 


و به بركت ها و خجستكى هاى فراوان ظاهرى و باطنى؛ آسمانى و زمينى احتياج دارى كه برتو كشوده كردد. جنان كه در 
فرموده خداوند است: «لَفتّحنا عَلّيهِم بَرَكاتٍ منّ السَّماءِ وَ الأرض)(1) هر آينه بركت هايى [فراوان [از آسمان و زمين بر آنان 


و شايد كه از آن جه يادآورديم برخى از وجوه تجلى حق در كتاب خويش را دريافته باشى كه در احاديث آمده استء هر كاه 
معنى 55 أو آشكار شدن إرا بدانى» كه خداوند در كلام خويش با اين اسماء ظاهر شندة است: الفاضل [ذو الفضل ])ء 
الفاصلء المذكرء المنزل» الحكيم» الشافى» الرحيم» الهادى» المحيىء المبين» المنعمء القتيوم» المهيمن» النوره العزيز» الكريم» و 
العظيم. 


ص: 44 


١ -١‏ سوره اعراف» آبه42. 


به خواست خدا توضيح اين اشاره در جاهاى مناسب خواهد آمد. 


اكر بيرسيد: بسيارى از آن جه از آغاز بيشكفتار تاكنون در وصف قرآن كفتى. ما نيافته ايم» و نشنيديم كه كسى به آنها 


زاسيده باشل:يسن: ادعاهائ خويتن راجكوتة ثابث هى كثيد؟ 


در جواب مى كويم: منظور از بودن خاصيّت در جيزى آن نيست كه به هر وقت وهر حال و هركونه مورد استفاده قرار كيرد 
1ن قا عمق اقواز ددست ١‏ بولك متيره اقرابيت كدهر كاد كاد فلون قداو ال اخير كزله مشرط. .ادر صووك 


كه فلان مانع نباشد» جنان اثرى از آن ديده مى شود, و آن نتيجه حاصل مى كردد. 


زيرا كه هر جيزى شرايط و موانع و مكمّلى ها و مرزها واندازه ها و آيين هاى خاص خود را دارد كه جز كسانى كه اهل آن 
ناشتديا از اغتل قرا كيرتنه از انها كاه سعد وار أن بهره نمى كبرد مكر كسح كه قابليت «اشته باشذ وطق شرابظ و 
ضوابط و ويزكى هاى آن رفتار كند. 


به طور مثال: خورشيد؛ نورى آشكار دارد اما شخص نابينا آن روشنايى را نمى بيند و از آن بهره نمى يابد. 
و در خور اجسام |و فربه كننده آنها [است,ء اما شخص تبدار از آن سود نمى برد. 
و كاهان :را يزورقن مى دهده ولى آن كناهى كه انازيشن دير شله اس بر اثر تابشن خووشيك رداق بافرده مى شؤاة: 


و نيز ميوه ها به وسيله خورشيد يخته و رسيده مى شوناء اما ميوه اى كه سرما زده باشد به تارش خورشيد رشد نمى كند و 


رسيده نمى شود. 
وهر آن جه از نور خورشيد مانعى داشته باشد از آن بهره نمى يابد. 


وراه باور و تصديق مطالب ياد شده يا از راه نظر و دقت در آيات و رواياتى است كه در اين باره وارد شده است با انديشه 
نيكو در آنها و آكّاهى از معانى و اسرار نهفته در ظاهر آنها -در صورتى كه ظاهر و باطن ثقلين (- كتاب و عترت) را باور 
داشته باشى و يقين بدانى كه هيج جيز از آنها براساس كزافه كويى هاى شاعرانه و خيال بافى هاى ادبى» مبتنى نيستء و همه 
اين مطالب حق اليقين است. 


يا اهل فن را تصديق كنىء و سخن افراد خبره را به تقليد بيذيرى. 


ص: 44 


كردد. 


و به خواست خداوند شرح و بيان بخشى از اين حقايق را در جاهاى مناسبء به مقدارى كه درنظرا يد يادآور مى شوم؛ شايد 
كةجواتده اق مهنا رمنية ننه انها باشدء و تلاش كند كه شا شتكى 'تمايان شدن أن حقايق زادر وجوه خويكن به ست 


آورد. 


ص: 2 


مقدمه دوم: تفسير به رأى ممنوع؛ و لزوم تفسير براساس روايات اهل بيت عليهم السلام 


خداوند يس از يادآورى اين كه بخشى از آيات قرآن كريم محكم (- صريح و روشن) است جنين فرموده است: «هُنَّ امّ 
الكتاب و أَخَرٌ مُتشَابهاتٌ فأمرا الَّذينَ فى قُلوبِهم زَبِعْ فتبِعُونَ ما تَشابَة مِنْهُ اتغاء الفِْنّهِ و ابتغاة تأويله وَ ما يعلّم تأويلة الا الله و 


الرَاسِحُونَ فى العلم يَقَولُونَ آمنا به كل مِنْ عِنْدٍ ربنه(1) 


اين آيات (محكم) اساس كتاب مى باشد [كه براى شناخت ساير آيات بايد به آنها مراجعه نمود] و بخشى ديكر متشابه است 
[كه احتمال هاى كوناكون در آنها مى رود] كه افرادى كه در دل هايشان انحرافى هست به دنبال متشابه مى روند تا فتنه 
اتكوى كدد و دلت او خوودن | انيار تير تابد وال أن كدعاويل وني ووششدى كامل انها رانور هداريدكي 


راسخان در علم» كسى نمى داند [آنان [مى كويند: ما به [تمامى [آن ايمان آورديم» همه از سوى يرورد كارماست. 


در مورد قول خداوند: «راسخان در علم» احتمال مى رود كه عطف بر اسم جلاله (- الله) باشد؛ كه در اين صورت از ندانستن 
تير [ كام و درضيظة [اسعفا هده الددابى الطمال: از الاريك فراوان ظافر اعد 


احتمال ديكر اين كه: «و راسخان در علم) مبتدا و خبر آن: «مى كويند» باشد.(1) 
واز ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمودند: «هر آن كه قرآن را به رأى و دلخواه خويش 
ص: هع 


.١-١‏ سوره آل عمران» آبهل/. 
؟- 7. علماى شيعه احتمال اوّل را صحيح دانسته اند. و كذشته از احاديث بسياره به دلايلى استناد جسته اند. 


تفسير كند و به حق رسدء در واقع خطا نموده است)0.(١)‏ 


شايد مقصود اين باشد كه: اكر اتّفاقى و ناخواسته هم به حق رسد اما در ييمودن راه خطا كرده و به اشتباه رفته استء يا اين كه 


از راه استوار يا رهايى از تباهى به اشتباه افتاده استء يا راه را ييموده ولى خطايى هم از او سر زده است. 


ودر كتاب كافى آمده است: امام صادق از يدرش عليهماالسلام نقل كرده كه فرمودند: «هيج شخصى بخشى از قرآن رابه 
خش ذيكر نزند مكر اين كه به كفر كرابيده است:(4) 


وعامّه از طريق ابن عباس از ييامبر صلى الله عليه و آله روايت كرده اند كه آن حضرت فرمودند: «هر آن كه درباره قرآن بدون 


علم سخن كويد ف كمان جايكاه خود را در اتش [دوزخ[ بداند)0). 


وهم از ييامبر صلى الله عليه و آله و جانشينان برحق آن جناب ائمه اطهار عليهم السلام روايت شده است كه: «تفسير قرآن» جز 


به روايت صحيح و نص صريح, روا نيست)(5). 


و شيخ طوسى قدس سره ء به سند خود از عبيده سلمانى روايت آورده است كه كويد: از حضرت على عليه السلام شنيدم كه 
مى فرمود: «اى مردم! از خداوند يروا كنيد» و مردمان را به آن جه نمى دانيد كمراه نسازيد, به راستى كه ييامبر صلى الله عليه و 
آله سخنى فرمود كه به طور مسلم به ديكّرى منتقل شده استء و سخنى فرموده است كه هركس آن را در غير موردش قرار 


دهد بر آن حضرت دروغ بسته است. 


در اين هنكام عبيده و علقمه و اسود و برخى ديكر برخاستند وعرضه داشتند يا اميرالمؤمنين! نسبت به آن جه در مصحف (- 
قرآن مكتوب) براى ما آمده است جكار كنيم؟ 


فرمود: راجع به آن از علماى آل محمد صلى الله عليه و آله بايد سؤال شود)(2). 


ودر تفسير منسوب به امام عسكرى عليه السلام از يدران بزركوارش از ييامبر صلى الله عليه و آله ضمن حديثى جنين آمده كه 


فرمودند: «آيا مى دانيد در جه حالتى اين همه ياداش هاى بزركك 
ص: ٠/7٠١‏ 


.١ -١‏ بحارالانوار» 447/١١١‏ سنن ترمذىء 88١/؟؛‏ شماره:8:7. 
؟- ؟. الكافى 5/297. 

"'- ". سئن ترمذى» /6/738. 
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ه- ه. تهذيب الاحكامء ولل,ء. 


براى شنونده و قارى [قرآن [خواهد بود؟ هركاه درباره [معانى [قرآن به رأى خود سخن نككويد؛ از آن روى كردان نشود؛ آن 


را وسيله نان خوردن خود قرار ندهد و مايه ريا و خودنمايى نسازد. 


و فرعو بو دما باذ قراق! ؤيرا كدادر تحققك درمان سودشد و اروف يا يركتث اسةه تكهدارتده مركسى اسك كد به أن 


سيس فرمود: مى دانيد جه كسى به آن دست يازيده است كه هركس به طور مداوم به آن دست يازد به اين شرافت بزركك 
نابل هى شود؟ او كس 'اسث كه قر آن و تأويل آذ راازها اهل بيت ثرا كيرة: ؤاز انان كه واسطه ها وسفيران ما براك 
شيعيانمان هستندء نه از روى آراء اهل بحث و جدل. ولى آن كه درباره قرآن به رأى خود سخن بككويد, جنانجه اتفاقى به 
حقيقت دست يابد» از جهت كرفتن قرآن از نااهل به نادانى افتاده است و ه ركاه كسى كه درباره قرآن به رأى خود سخن 
كفته است به خطا رفته باشد. جايكاهش را در آتش دوزخ مها ساخته است)(1). 


ودر كتاب كافى ضمن نامه طولانى امام صادق عليه السلام به يارانش كه به جند طريق روايت شده. جنين آمده است: (به 
راستى كه خداوند هر آن جه از خير به شما بخشيده. به مرحله تمام قرار داده است. و بدانيد كه از علم و دستور خداوند اين 
نيست كه كسى از آفريد كانش در دينش» هواى نفس و رأى و قياس را معيار خويش كيرد» زيرا كه خداوند قرآن را نازل 
فرمود و روشنكرى همه جيز را در آن قرار داد و براى قرآن و آموزش قرآن افراد شايسته اى مقرّر داشت. كسانى كه براى علم 
قرآن اهلّت دارند» و خداوند علم آن را به آنان عطا فرموده استء نمى توانند به دلخواه و رأى و قياسء آن را بر كيرند. 
خداوند آنان را به وسيله دانشى كه به آنها داده و بدان اختصاص بخشيده و مرتبه آنان را كرامى داشته است»ء از هوس و رأى 


واقباس بى تباؤشان ساعهه اسشكه و ابشائته اقل ذكر كه عذاوقن ابن اكوا به ورسكن ال آثان دسون داده اسةءثلال 


وازشيخ صدوق قدس سره در جند كتابش به سند خود از امام صادق عليه السلام از يدرانش از حضرت اميرمؤمنان عليه 
السلام روايت آمده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: «خداوند بزركك مى فرمايد: هركه كلام مرا به رأى خود تفسير 


كند به من ايمان نياورده استء. و هركه مرا 
ص: الا 


.١ -١‏ تفسير العسكرى عليه السلام » ؟. 
؟- 7. الكافى 8/8. 


به آفريد كانم تشبيه نمايد مرا نشناخته است» و هركس در دين من قياس را به كار كيرد بر دين من نيست0.(١1)‏ 


نيز از آن حضرت روايت است كه امام صادق عليه السلام به ابوحنيفه جنين فرمود: «تو فقيه اهل عراق هستى؟ ابوحنيفه كفت: 


ا 

امام فرمود: بر جه مبنايى به مردم فتوا مى دهى؟ 

ابوحنيفه كفت: به كتاب خداوند و سنت ييامبرش صلى الله عليه و آله . 

امام عليه السلام فرمود: اى ابوحنيفه كتاب خداوند را به طور كامل مى شناسى و ناسخ را از منسوخ تشخيص مى دهى؟ 
كفت او 


فرمود: اى ابوحنيفه! علم بسيارى ادّعا كردىء واى بر تو! خداوند جنين علمى را جز نزد اهل كتاب كه آن را برايشان نازل 
فرموده است قرار نداده» واى بر تو! واين دانش جز نزد خاصان از ذريّه ييامبرمان حضرت محمد صلى الله عليه و آله نمى باشد. 


و خداوند از كتاب خود يكك حرف هم به تو نداده است)10). 


و عتاشى از عمّار بن موسى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه از آن حضرت راجع به داورى سؤال شد. امام عليه 
السلام فرمود: «هركس بين دو نفر به رأى خويش داورى كندء به طور مسلم كفر ورزيده است. وهر آن كه آيه اى از كتاب 
خداى را به رأى خود تفسير نمايد در واقع كافر است000. 


و شيخ كلينى قدس سره به سند خود از منصور بن حازم روايت آورده كه كفتكويش با مردم رابه محضر امام صادق عليه 
السلام جنين عرضه داشت: 

«به آنان كفتم: آيا مى دانيد كه ييامبر صلى الله عليه و آله حيّجت خداوند بر آفريدكانش بوده است؟ 

قرآن. من در قرآن نظر كردم و ديدم كروه هاى شَنّى و تفويضى و زنديقى كه به آن ايمان ندارد» همه به منظور بحث و غالب 
شدن بر حريف هنكام مناظره به آن استدلال مى كنندء [و آيات قرآن را به رأى خويش براى اثبات 


ص: 07 


.١ -١‏ كتاب التوحيدء 68؛ عيون اخبار الرضا عليه السلام » 40؛ امالى» مجلس دومء حديث سوم. 
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مدعايشان تفسير و توجيه مى نمايند]» يس دانستم كه قرآن بدون قيّم [و سريرستى كه ظاهر و باطن آن را به خوبى بشناسد واز 
حقايق آن آكاه باشد و احكام آن را بياى دارد[ حججت نخواهد بود. و هرجه آن سريرست راجع به قرآن بكلويد درست و حقّ 
است... -تا آنجا كه كويد-: يس كواهى مى دهم كه على عليه السلام قيِم و سريرست قرآن بوده و اطاعتش لازم است» و يس 


از رسول خدا صلى الله عليه و آله حيّجت بر مردم است و هرجه درباره قرآن بككويد درست و حقٌ است. 
امام صادق عليه السلام فرمود: خداوند بر تو رحمت آردا(1١).‏ 


نيز در كافى به سند خود از زيد شيحام روايت آمده كه كويد: «قتاده بن دعامه به محضر امام باقر عليه السلام شرفياب شد و آن 


حضرت به او فرمود: اى قتاده! تو فقيه اهل بصره هستى؟ 


قتاده كفت: جنين يندارند! 


قتاده عرضه داشت: أرى. 


امام باقر عليه السلام فرمود: اككر از روى علم آن را تفسير مى كنى كه تويى تو [در فضل و دانش كامل و يككانه بايد باشى! [و 
من از تو مى يرسم... -تا آنجا كه امام عليه السلام فرمود: هشدار اى قتاده! هر كاه قرآن را از بيش خود تفسير كرده باشىء به 
يقين خود تباه شده اى و ديكران را تباه ساخته اى. و اكر تفسير آن را از رجال [و مردانى كه به علم شهرت يافته اند و قرآن را 
به رأى خود تفسير مى كنند [فراكرفته اى» به طور مسلّم خود را تباه ساخته و ديكران را به تباهى انداخته اى... هشدار اى قتاده 
كه قرآن را تنها كسى كه به او خطاب شده است مى شناسد)(5). 


واز حضرت اميرمؤمنان على عليه السلام روايت است كه در خطبه اى جنين فرمودند: «به راستى كه علم قرآن را كسى نداند 
كه جيست مككر آن كه مزه اش را جشيده باشدء و به وسيله علم آن نادانى خويش را [زدوده [و به دانش مبدّل ساخته؛ و 
كووكن رابهاينايئ و اشتوايقن رابه شتواين قيير ذاذه باشدةو باسنيب آن از دوران غاى كدشعه اكافن املو يش ا 
مركك به آن زنده كردد» يس علم آن را فقط ااهل و خاصان قرآن بجوييد 


ص: رف 


.١ -١‏ الكافى» 1/١588‏ باب الاضطرار إلى الحيجهء حديث ؟. 
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زيرا كه تنها ايشانند نورى كه بدان روشنى مى توان كرفت و امامانى كه به آنان اقتدا بايد كرد, ايشان [روح و روان و مايه] 
زندكى علمء و مركك و نابودى جهل مى باشند» و هم آنهايند كه بردبارى [يا داورى] ايشان از علم سرشارشان خبر مى دهد و 
خموشى آنان از كفتار و منطق درستشان آكاهتان مى سازد؛ و ظاهرشان از باطنشان نشانه استء با حق مخالفت ندارند و 


درباره آن اختللاتف ثمى كنندك)2١1).‏ 


و شيخ صدوق قدس سره ء از طريق ابن عباس از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت كرده كه آن حضرت ضمن خطبه اى 
كه درآن بعضى از فضائل مولاى متقيان على عليه السلام را ياد آوردند جنين فرمودند: «البته خداوند قرآن را بر من فرو 
فرستاد» همان [كتابى] كه هركس با آن مخالفت نمايد كمراه شده است وهر آن كه علم آن را جز از نزد على عليه السلام 
جويد تباه ككشته است)(5). 


وازامام صادق عليه السلام از يدرانش عليهم السلام روايت شده كه: اهل بصره به حضرت امام حسين بن على عليهماالسلام 


راجع به معنى صمدنامه نوشتند و يرسش نمودند. امام حسين عليه السلام در ياسخ آنان جنين مرقوم فرمود: 


«بسم الله الرحمن الرحيمء اما بعد؛ يس در قرآن به باطل در نياميزيد. و به جدال نيردازيد و درباره آن بدون علم سخن نكُوييد 
كه من به راستى از جدّم رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مى فرمود: هر كه درباره قرآن بدون علم سخن بككويد. 
حدما جايكاه خود را دو اتش بذائل22 


وازعبدالرحمان بن سمره است كه كويد: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: «كسانى كه در دين خدا ستيزه جويى و 
جدال دارند» خداوند بر زبان هفتاد ييامير آنها را لعنت كرده است. و هر آن كه در آيات خداوند به دشمنى يردازد كافر است» 
غداود تق ارمانت رن تاذل فى رانك الله انا" تنوك كتقو اب ةاون ارالك خداوتوجدال تي كديك كناق كد كتريس 
ورزند. وهركس قرآن را به رأى خود تفسير كند بر خداوند به دروغ افترا بسته استء و هر آن كه بدون علم به مردم فتوا دهد 
فرشتكان آسمان ها و زمين او را لعنت 


ص: ع7" 
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مى كك 30 


و شيخ برقى در كتاب المحاسن به روايت از امام صادق عليه السلام از معلى بن نيس آورده كه امام صادق عليه السلام در 
نامه اى جنين فرمودند: «و اما آن جه درباره قرآن يرسيدىء آن نيز از خطرهاى كوناكون متفاوت تو استء زيرا كه قرآن جنان 
نيستك كدا باذ كرده او عرممة نليده ا مغنايكن غير اق أن اسك كدر خظر آووده اع قران دز حفيقت شال هالو 
نمادهايى] است براى كروهى كه علم دارند نه غير آنهاء و براى كروهى كه آن را به حق تلاوت مى كنند» همان كسانى كه به 


آن ايمان دارند و آن را مى شناسند. 


اما ديكران؛ جقدر بر آنان يبجيده و دشوار» واز كرايش هاى قلبى آنها دور استء به همين جهت رسول خدا صلى الله عليه و 


آله فرمودند: «به درستى كه هيج جيز از تفسير قرآنء از دل هاى مردان دورتر نيست». 


ودراين باره تمامى آفريدكان -جز كسانى كه خدا خواسته است- سركردان مانده اند» و خداوند از بيجيده قرار دادنش جنين 
خواسته است كه مردم به دركاه و راه او برسند و او را بيرستند؛ و در قلمرو قول او به فرمانبرى كسانى كه سريرستى كتاب او را 
دارند و به دستور او سخن مى كويند نايل شوند وهر آن جه نياز دارند از طريق آنان -نه از خودشان- برآورندء آن كاه 
فرمود: «ولو ردّوةٌ إلى الرسول وَ إلى اولى الاسمر منهم لَعَلِدَهُ الذين يَث_كَتْبطوئَة مما( واكر آن را به رسول خداى و 
اولوالامرشان باز كردانند كسانى كه اهل استنباط هستند به آن آكاه خواهند شد. 


ولى اق غير ايشان هركز اكاهى بهاذست ثيابد و علمى يافت تنشود. و دانسته اى كه حقيقت ثذارد ابن كه همه آفريد كان اولى 
الامر باشند, زيرا كه كسى را نمى يابند تا ير او امير و فرمانروا شوندء و امر و نهى خداى را به او برسانند» يس خداوند افراد 


خاصّى را ولايت داد كه بايد به آنان اقتدا شود اين نكته را به خواست خداوند بفهم. 


و مبادا كه با رأى خويش قرآن را تلاوت كنىء زيرا كه مردم بدان كونه كه در ساير امور با هم شريكك هستند در علم قرآن 
شركث اندازند» و ثمى تواتدد آن وا تأويل ثمايتد مكر از هرق و درى كه خعخداوتد :براق آن قراز ذادةاسة» يس 'ابق مطلب وات 


ان شاء اللّه- بفهم» و حقيقت امر را از جايكاهش جستجو كن كه آن را -به خواست خدا- به دست خواهى 
ص: ٠/0‏ 
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آورد)(1). 


و شيخ طبرسى قدس سره در احتجاج ييامبر صلى الله عليه و آله روز غدير؛ و تعيين مفسّر و دعوت كننده به سوى قرآن مطالبى 
نقل كرده تا آنجا كه بيامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 


«أى كروه هاى مردم! درباره قرآن بيانديشيد و آياتش را بفهميد و در آيات محكم آن نظر كنيد و دنبال متشابه آن نباشيد» كه 
سوكند به دا هركز كسى: مطالب باؤدازتدة آن .را براكان وؤشن نمئ سازة» و تنسير آن را اشكار تمى كند مكر ايق شخضص 
كه من دست او را كرفته ام (- امير مؤمنان على عليه السلام )1(0). 


ودر كتاب بشاره المصطفى از امام حسن مجتبى عليه السلام آمده كه ضمن خطبه اش در برابر معاويه جنين فرمود: 


«ماييم حزب خداوند كه ييروزند... ودر تفسير قرآن بر ما بايد تكيه كرد كه تأويل [و نشان دادن موارد عينى آيات] آن را به 


ودر تفسير فرات بن ابراهيم» از سعد بن طريف از امام باقر عليه السلام روايت شده كه در كفتكوى خود با عمرو بن عبيد 


فرمودنك: 


«و اين كه خداوند فرموده است: «وَ مَنْ يَحْلِل عَلَيهِ عَضصَبى فَقَد هَوى)(؟) و هر آن كه خشم من بر او فرود آيد به طور مسلم [به 


تباهى [سقوط كرده است. 


يس بر مردم فقط لازم است كه قرآن را جنان كه نازل شده است قرائت كنند» و هر كاه به تفسير آن نيازمند شدند» راهنمايى به 


وسيله ما و به سوى ماست اى عمرو!!)(82). 


و عتياشى قدس سره از ابوبصير» از حضرت امام صادق عليه السلام آورده كه فرمود: «هر آن كه قرآن را به رأى خود تفسير 
كندء جنانجه به حقيقت رسد ياداش نخواهد يافتء. واكر به راه خطا افتدء [سخت تر و] دورتر از سقوط از آسمان افتاده 


اسثت)(0). 


واز ابوالجارود از امام باقر عليه السلام روايت آمده كه فرمود: «هرجه را دانستيد بككوييد و هرجه را نمى دانيد بككوييد: خداوند 


بهتر داند» به راستى كه مرد آيه اى را [ييش خود إبر 
ص: ذلا 


802 المحاسن /1/78, حديث‎ .١-١ 
.1//0 ؟- 5”. الإحتجاج‎ 


*- ". بشاره المصطفىء .٠١8‏ 


عاع, سوره طهء آيه /, 


ف- 8 تفسيرفرات اق 
عد تنسيوالساضى 1/10 


2. 


مى كيرد» و در [تفسير] آن به دورتر از سقوط بين آسمان و زمين فرو مى افتد)(١).‏ 


و از طريق زراره از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: «مبادا به دشمنى [با يكديكر[ ببردازيد كه عمل را تباه مى سازد 
ودين را نابود مى كند, همانا يكى از شما به وسيله آيه نزاع مى كند و به سبب آن دورتر از سقوط از آسمان مى افتد)(1). 


نيز آن حضرت عليه السلام فرمود: «هيج جيز از عقل هاى مردان دورتر از تفسير قرآن نيست,ء همانا اوّل آيه در موردى نازل مى 


شود و يكن مياتى آن ذو موضوغي) :و آخر آن .دو هظلت ديكرى اسيك( 


واز جابر جعفى روايت است كه كويد: امام صادق عليه السلام فرمود: «اى جابر! به درستى كه قرآن را بطن [و درونى] استء 
و بطن را ظهر و نمايى هست و هيج جيزاز تفسير قرآن دورتر از خردهاى مردان نيستء همانا بخش آغازين آيه راجع به جيزى 
است؛ و قسمت ميانه آن درباره مطلب ديكرى فرود آمده؛ و قسمت يايانى آن در موضوع ديكرى استء با اين حال سخنى 


9 لى كان وسانا دو بدا فارخ حديث راد اموه انسة: 

«احاديث متواترى -كه بيش از دويست و بيست عدد است- وارد شده و آنها را در جاى ديكرى فراهم آورده ام دلالت دارند 
از حقايق و خصوصيات آنها كه محكم يا متشابه» ناسخ يا منسوخ, عام يا خاص مى باشندء و اين كه عمل به كتاب و سنّت 
واجب است» واين مطلب در حديث عبيده ملفاقي وخر كنشيت لق 

مفهوم تفسير و انواع آن: 

بدان كه تفسي ركننده قرآن يا ظاهر قرآن را تفسير مى كند يا اشاره ها و نكته هاى ظريف 


ص: /7 
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و مطالب درونى آيات را تفسير مى نمايد. 


كونه نخست تفسير از طريق شرح و بيان وازه ها و موارد به كار رفتن آنهاست و بررسى آن جه در نككاه اوّل از شيوه سخن به 


دسك مق آبذة همان كوتة كدد و كنب كنسير مغرو ناو منداولاست: 
زيرا كه قرآن عبارت است از واه ها و كلمه هاى عربى كه به روش تازى تدوين شده است. 


بس همان طور كه هر كلا-م عربى وقتى بر عرف و معمول بين عرب عرضه شود. با توجه به روند كلام و ويزكى هاى آن؛ و 
ساير قرينه هاى يبوسته يا جداى از آن معناى متعارف آن به دست مى آيدء آيه ها و جمله هاى قرآن نيز هركاه با ويكى هاى 


خاص و قراين متصل و منفصل آنهاء بر عرف عرب عرضه شوه. باتوجه به معانى واه ها و خصوصيات دستور زبان عربى و 


آيين ها و شيوه هاى مربوط به آن» همان معانى خاص به دست مى آيد. 


و به طور كلى در هر لغتى هركاه كلام تاّى بر افراد آكاه به آن لغت عرضه كردد» معناى خاصى را مى فهمند و بر آن كواهى 


مى دهك. 


وبى شكك ظاهر قرآن كلامى عربى است كه به لغت تازى فرود آمده استء و شيوه خردمندان -به ويه مسلمانان- جنين است 


كه هر سخنى را به ظاهر آن كه در نكماه اول به ذهن مى رسد معنى مى كتند -البته با ملاحظه قراين و خصوصيات-. 


وافئ كوان كفت كدايى كان در حقةت «نسير نست شاحه زيند كه تقشير بدارأى باشده حنائكه يكى اذ علنا كنت اسق: 
اتفسير در اضل: آشكار كردن و يرده برداشين اسثه: ساير دكركوئى ها كهادو اين وازه يديد آمده نيزء معثاى اضلى رايا خود 
دارند» از جمله: سفرت المرأه» يعنى زن حجاب از جهره بركرفت» و فرس (- اسب) وسيله كشايش از نيازهاست» و سرف (- 
اسراف) حالت و وضع ناهنجار شخص را نمايان مى سازد» و رفس (- لككد زدن) عضو (- يا) را آشكار مى كند (نيز: رَفْسَ 
البعير: دست شتر را به ريسمان بست) و جكونكى وضع آن كه در بند كرفتار آمدهء از نككاه هايش آشكار مى كرددء و اين 


معنى روشن است)(1). 


ص: 1,8 


تعبين مجمل و يرده بردارى از كلمات ييجيده و دشوار. 


البته بعيد نيست كه آنجه قراين ينهان بر آن دلالت دارد را شامل كردد ازجهت آشكار نمودن قرينه؛ اما يس از توجه به معناى 
به سث آمنده» هر كاءة تزد عقلك معشر باشد عمجون ساير قرينه هائ اشكار مورد اغماد شواهد بود ودر غير اين صوورت 


اعتبارى نخواهد داشت. 


خلاصه اين كه هر آيه اى كه معناى ظاهر لفظى داشته باشد با در نظر كرفتن تمامى وي كيهاء در آن معنا حيجت خواهد بود - 


جنان كه در علم اصول فقه به اثبات رسيده است- و مى توان آيه را طبق همان ظاهر تفسير كرد. 


روايات فراوانى نيز اين مطلب را نشان مى دهندء افزون بر آن جه كذشت -از اخبار ثقلين كه در كتاب غايه المرام به هشتاد و 
دو طريق از خاصّه و نود و سه طريق از عاّه نقل شده استء و آن جه در بيشكفتار از كلمات اميرمؤمنان عليه السلام آورديم- 


به جند دسته از روايات توه كنيد: 


-١‏ رواياتى در اين باره وارد شده است كه هركاه دو يا جند روايت در تعارض با يكديكر باشندء بايد آنها را به وسيله قرآن 
سنجيد وهر كدام كه با قرآن موافقت داشته باشد مورد عمل و يذيرش قرار كيرد. مانند: روايت ميثمى» و روايت عبدالرحمان 
بن ابى عبدالله» وروايت حسن بن الجهم. و خبر مشهور عمر بن حنظله.ل١)‏ 
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"- رواياتى كه به طور كلى -و بدون قيد تعارضٍ- در خصوص عرضه كردن اخبار بر قرآن و رها كردن آن جه با قرآن 
موافقت ندارد» و مشابه اين مضمون رسيده است. مانند: روايت سكونى از امام صادق عليه السلام كه فرمود: رسول خدا صلى 
الله عليه و آله فرمودند: «به راستى كه بر هر حقّى نشانه اى است و هر درستى نورى همراه دارد؛ يس هر آن جه با كتاب 
خداوند موافق و سازكار باشد بيذيريد» و هرجه با آن مخالفت دارد واككذاريد»(7). 


ص: 27> 


.١ ١‏ به وسائل الشيعه» 1/ باب نهم مراجعه كتنك. 
-١‏ ؟. الكافى 1/294. 


و مقصود از (هر آن جه) احتمال دارد حديث يا هر سخن؛ و يا مطلق قضيّه عقلى باشد. و كويا احتمال مطلق همه اين امور به 


واقع نزديكتر است. 


بنكر كه حككونه كتاب خداى را ملا-ك و معيار مردم بر شمرده است كه حق و باطل و درست و خطا را براى آنان معلوم مى 
سازد. 


وثوق روايت مى كندء و بعضى از آنان مورد وثوق نيستند؟ 


امام فرمود: هركاه حديث به شما رسيد و براى آن شاهدى از كتاب خداوند يا از سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله يافتيد 


آن ١3‏ ديرفو كرته كسى كه ان وا تراينان اووده اسق )يه إن سرزاوارعن اسث للد 


است)(75), 


و روايت ايوب بن الحر كه كويد: «از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: همه جيز بايد به كتاب و سنّت با زكردانده 


[و سنجيده] شود وهر حديثى كه با كتاب خداوند ساز كار نيست» دروغى خوش نماست) 0 
واز هشام بن الحكم و غير او از امام صادق عليه السلام روايت آمده كه فرمود: 


«بيامبر صلى الله عليه و آله در منى خطبه خواند وفرمود: اى مردم! هرجه از من برايتان آمد كه با كتاب خداوند موافق باشد من 
آن را كفته ام» و هرجه برايتان نقل شد كه با كتاب خدا مخالفت دارد. آن را نككفته ام(6). 


اسكة البعه زر هر حقى نشاتة إى اذ ححقيقت اث وهر دوسق تورف يدهمراه داره بسن فرجه نا كنات خخداوتن ساز كان باشيد 
كيريد و.هرحة يا كتان خدائ مخالق انث وها كنيد) قد 


/١ ص:‎ 


.158 حديث‎ 2١/757180 المحاسن‎ .١ -١ 
.١17 حديث‎ »1١8/1/8 ؟- ”. وسائل الشيعه‎ 
.1/8 تفسير العتياشى‎ ." -* 

ع ع. الكافى 1/294. 


ه- ه. وسايل الشيعه 214/88 حديث 8". 


و از جابر از امام باقر عليه السلام ضمن حديثى آمده است كه فرمود: «فرمان ما و آن جه از سوى ما برايتان نقل شده است را 
بنكّريدء يس هرجه زااباقر اث ساز كان يافسد به ان عمل كتيل وه رحدديرا موافق تافييل هردود تمايد. و هش ركاه كارق بر شها 


مشتبه كشت همان جا توقف كنيد و به سوى ما بازكردانيد تا آنجه از آن برايمان تشريح شده است برايتان شرح دهيم)(١).‏ 


وازعتّاشى از سدير نقل شده كه كويد امام باقر و امام صادق عليهماالسلام فرمودند: «جز آن جه با كتاب خداوند و سنت 


يياممرش صلى الله عليه و آله موافقت دارد بر ما باور مكن»)(7). 


ازاين روايات جنين نتيجه مى كيريم كه معيار؛ بازكرداندن اخبار به كتاب خداوند و آن را تراز سنجش قرار دادن استء و 
بذيرش هرجه با آن موافق و مشابه باشد و رها كردن هرجه مخالف آن است يا به [حقايق و معارف] آن شباهت ندارد؛ بلكه 


قرح لدمواقن و تدسخالتي آذ اشكددر عون كدشر اط حعيةردر ا اتاشه بابك دورافكيد شو 


وشكفنا كه كروهى بهد عكس ابن ركان كردتد وبه طور كلى ازقرآن جورئ تكرفشده و حديث راوسيله ستجش آن قراز 


دادند! 


يس در اين اخبار و آن جه يبشتر آورديم دقت كنيد و نتايج حاصل از آن را به خاطر بسياريد تا در موارد فراوان شما را به كار 


نل 


“- رواياتى دلالت دارد كه بايد طبق آيات محكم قرآن عمل كرد و متشابه را به آن باز كرداند» جنان كه از ابوحئون -غلام 
امام رضا عليه السلام - از آن حضرت روايت آمده كه فرمودند: «هر آن كه متشابه قرآن را به محكم آن بازكرداند به راه 
راست هدايت يافته است. سيس فرمود: البته در اخبار ما [خبرهاى] محكمى همجون آيات محكم قرآن و متشابهى مانند متشابه 
قرآن هستء يس شما متشابه آنها را به محكم [و اخبار استوار و صريح] بازكردانيد و در بى متشابه آنها جداى از محكم نرويد 
كه كمراه خواهيد شد)(). 


/١ ص:‎ 


. امالى شيخ طوسى‎ .١-١ 
؟- 5. تفسير العتياشى 1 حديث و‎ 
ركنم عيون اخبار الرضا عليه السلام 7#/ركن باب/07 حديث7"9,.‎ 


ببينيد جكونه اين خبر شريف هريكك از قرآن و حديث را مشتمل بر محكم و متشابه دانسته و در مورد هر دو يكك دستور و 
اصل را جارى نموده است يعنى بازكرداندن متشابه به محكم, بنابراين اكر مشتمل بودن آنها به متشابه مانع از حيجت بودن 


باشد» شامل هر دو خواهد بود. 


واز حضرت اميرمؤمنان عليه السلام است كه در فرمان خويش به مالكك اشتر جنين نوشتند: «و رويدادهاى ستككين و كارهاى 
شبهه انككيزى كه بر تو وارد مى شود را به خحدا و رسول او بازكردان [و ياسخ درست و راه حل از آنان بككير] كه خداوند ياكك 
به كروهى كة خواستة:آاسث رهتمونشان باش فرمودة اسثة نيا ايها انين آمنوا اطيعوا الله-.و أطيعوا الوَشُولَ و أولى الأمر مْكمْ 
* فان تنازعتم فى شَّى ءِ فردٌوه إلى اللّه و الرسول)(1)؛ اى كسانى كه ايمان آورده ايد از خداوند اطاعت كنيد و رسول و اولى 
الامر از خودتان را [نيز [اطاعت كنيد» يس هركاه در حكمى اختلاف نماييد آن را به خدا و رسول ارجاع دهيد. 


و بازكرداندن و ارجاع به خداوند: يذيرش آيات محكم كتاب اوستء و بازكرداندن به رسول: عمل كردن طبق سنّت آن 
حضرت صلى الله عليه و آله است كه مايه اجتماع مى باشد يراكندكى ندارد)10). 


ودر حديث ديككرى از طريق ابراهيم بن هاشم با دو واسطه از امام صادق عليه السلام آمده است كه راوى كويد: «از امام 


استء و فرقان؛ بخش محكم آن است كه عمل به آن واجب است)020. 


وازوهيب بن حفص روايت است كه كفت: «از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: البته در قرآن محكم و متشابه 
هستء كه محكم را ايمان داريم و به آن عمل مى كنيم و به وسيله آن خداى را ديندارى مى نماييم, اما متشابه را ايمان داريم 
ولى مورد عمل قرار نمى دهيم» و همان است كه خداوند فرمايد: ادَأمَا الّذِينَ فى قُلُوبِهِمْ زيعٌ قَيتِعُونَ ما تَشابَة مِنْهُ ابتغاء الفئنه و 
ابتِغاءَ تأويله...()؛ يس افرادى كه در دل هايشان انحرافى هست به دنبال 


ص: ,م 


,.١-١‏ سوره نساء» آيه09. 
؟- ؟. نهج البلاغه. نامه07. 
# #. الكافىء 37/8٠‏ حديث١١؛‏ معانى الأخبار» 189. 


ع . سوره آل عمران» آبهل/. 


متشابه مى روند تا فتنه انككيزى كنند و [به دلخواه خويش] آنها را تفسير نمايند...)(١).‏ 

و شايد مقصود تقسيم بندى افراد مورد خطاب آيه و ديكران باشد و كرنه خود امامان عليهماالسلام همه قرآن را مى دانند و 
محكم و متشابه براى آنان فرق نمى كندء جنان كه در خبر ديككرى آمده است: 

«محكم آن است كه به آن عمل مى شود و متشابه آن است كه به يكديكر شباهت دارد)(). 

عمل به ظاهر قرآن در احكام: 


در سفر نماز را تمام خوانده است جنين آمده: «اكر آيه كوتاه كردن [نماز در سفر] بر او خوانده و تفسير شده استء بايد 
دوباره إنماز| بخواند)0). 


شايد مقدّد ساختن حكم دوباره خواندن نماز به فرض تفسير شدن آيه ازاين جهت باشد كه شخص ناآ كاه ممكن است از 
ظاهر آيه جنين تصور كند كه كوتاه خواندن نماز در سفر جايز است و لزومى ندارد» يا كمان كند كه اين حكم مشروط به 
ودر حديثى راجع به شخصى كه بر اثر لغزيدن ناخن ياى او شكسته باشد [امام صادق عليه السلام يس از بيان جكونكى 


وضوى او فرمودند]: «إين حكم و نظاير آن از كتاب خدا شناخته مى شود: «ما جَعَل عليكم فى الدّين من حَرّج)(5) در دين هيج 
دشوارى بر شما قرار نداد)(2). 


و روايت شده است كه: «خداوند مردم رابه آن جه نمى دانند خطاب نمى كند)(2). 
550007 


وهر آن كه سبكك و سياق آيه هايى كه درباره قرآن كريم وارد شده است را ملاحظه 
ص: "7// 


.707 بصائر الدرجات»‎ .١ -١ 

؟- ؟. تفسير عتباشى 2.1/٠١‏ حديث .١‏ 
*- ”. تفسير العتياشى .١1/717/١‏ 

ركان سوره حجء آيه 0 

ه- ه. من لايحضره الفقيه .١1/77/8‏ 


ودع وشاكل الشيعة شاي اصديك ا 


كند و به طور كامل در آنها تأمّل و دقت نمايد و شيوه مسلمانان را بنكرد و افزون بر آن جه آورديم ساير اخبار را نيز ييكيرى 
كندء براى او آشكار خواهد شد كه در حقيقت نوآورى بعضى از اخباريان كه ينداشته است: استنباط علوم از قرآن جايز 
بست[ دور ]از حقيفت:و درسي اسكه وشايد اشياسيى ابي نعمت رزر كك الست كه خداوتنابة بر د كانقن عدايت قرمودة :انيت 
كه بر آنها كتابى فراكير انواع علوم و معارفء فرود آورده است تا در آيات آن تدبّر نمايند» و خردمندان يند كيرند و در واقع 
اين آيات روشتكر اجمال و ترديدى نيست»ء زيرا كه اجمال و ييجيدكى و نارسايى وازه ها نسبت به مقصود» كاستى در سخن 
است و با كفتار رسا ناسازكار است. و كلام خداوند از هركونه كاستى بر كنار است و سخنى كامل و تمام استء و تفصيل 
مطلب را در علم اصول بايد جستجو كرد. 


البته حدود بهره كيرى از ظاهر قرآن و شناخت احكام از آن و معنايى كه ابتدا به ذهن عرف مى رسدء متوقف بر آكاهى از 
معانى وازه ها و شيوه هاى تركيب آنها با يكديكر و در نظر كرفتن قراين حالى و مقالى و سياقى و تمامى ريزه كارى هاى 
سخن و كاوش از قراين منفصل كه در احاديث ياد شدهء و ساير دلايل عقلى و نقلى مى باشد. 


و نمى توان قرآن را بدون آكاهى از قواعد لفظى و شناخت دستور زبان عربى» بر معنايى حمل كرد.ء يا بدون توجه به قراين و 
دقايق لفظىء يا بدون كاوش از قراين منفصل و در نظر كرفتن ناسخ و منسوخ و مجمل و مفصّل و غيره؛ يا محدود ساختن آيه 
اى به مورد خاص از جهت استحسان عقلى» يا نكته اى غيرعرفى و يا فقط از روى ميل نفسى يا تعصّب و طرفدارى مذهبىء يا 
به تقليد از مف رى كه معصوم نيست و از معصوم هم كسب فيض ننموده استء يا تصوّرى كه به ذهن شخص رسيده. يا قاعده 


اى نادرست و يا قياسى باطل و... 


يا لفظى كه دو معنى يا بيشتر در آن محتمل است به يكى از معانى اشاره شده حمل كردد» يا معناى ديكرى با تصرف و توجيه 
بيان شود جنان كه در بسيارى از تفسيرهاى مفسّه ران است و اين كونه تفسير درست نيست. و تفسير قرآن به رأى و بعضى از 
قرآن را به بعض ديككر زدن (از شاخه اى به شاخه ديككر يريدن واز جايى به جاى ديكر منتقل شدن) و بدون علم درباره قرآن 
سخن كفتن» بى آنكه از علماى آل محمد صلى الله عليه و آله سؤال شود همين است. 


ص: / 


واين روش قتاده و ابوحنيفه و امثال آنان بوده است و دين را به هوس و قياس كرفتن واز ييش خود يا از مردان تفسير كردن و 
كفتكُو و جدال و فرو رفتن در زرفاى قرآن بدون علم و يبروى از متشابه؛ و كمانه زنى در تأويل و بركرفتن معنايى از آيه تا 
جايى كه دورتر از آسمان بيفتد» و غفلت از فرود 1 مدن اول آيه در يكك موضوع و آخر آن د موضوعى ديك وبااي بيان 


باسخ از سؤالى كه راجع به بيشتر اخبار كذشته به ذهن مى رسدء معلوم كشت. 


اكر بكويى: ه ركاه در شناخت قرآن به همان مقدار كه قواعد لفظى دلاللت مى كند با شرايطى كه يبشتر كفته شدء يعنى 
جستجو از قراين منفصل و دليل معارض و غيره بسنده نماييم» بهره كيرى از قرآن در زمينه هاى علوم و معارفء اندكك خواهد 
روشنى يابيم و يند كيريم» باتوجه به اين كه شرح و بيان همه جيز در قرآن است و سرجشمه ها و درياهاى دانش در آن است 


وخود اقيانوس بى كرانه است و...؟ 


در ياسخ كويم: دلالت ها و رهنمودهاى قرآن در اين مقدار محدود نيستء بلكه اين قطره اى از آن درياى زرف مى باشدء اما 
براى هر مرتبه اى از آن كروهى اختصاص دارند» يس هر آن كه تنها به قواعد الفاظ و دستور زبان آككاه است, درجه او به 
است كه ييوستن آنها به يكديكر مايه دستيابى به علوم فراوان ديكر و آشكار شدن مطالب ناشناخته بسيار است. 


اما در سطح ها و مرتبه هاى بالاتر از حدود الفاظ. همه نزد معصومين استء جنان كه در اخبار مستفيض بلكه متواتر آمده است 
و حتى تمامى مراتب يكك حرف از قرآن را كسى غير آنان عليهم السلام فرانكرفته است, مككر كه برخى از خواصٌ آنان كه از 


الكان اسسفم اعفن 


سيد هاشم بحرانى در كتاب غايه المرام به نقل از سيد ابن طاووس آورده است كه در كتاب ابوعمرو زاهد محمد بن 


عبدالواحد جنين آمده است: 
«امير مؤمنان على عليه السلام به ابن عباس فرمودند: اى ابن عبباس! ه ركاه نماز عشا را به 


ص: 6 


جاى آوردى در كورستان نزد من بيا. 


حرف «الف» از «الحمد) جيست؟ 


نتوانستم يكك كلمه هم ياسخ بدهم» يس آن حضرت يكك ساعت تمام در تفسير آن سخن كفت. 
[سيس] فرمود: تفسير «ح) از «الحمد) جيست؟ 

كفتم: نمى دانم. يس يكك ساعت تمام راجع به آن سخن كفت. 

فرمود: تفسير «ميم) جيست؟ كفتم: نمى دانم. درباره آن نيز يكك ساعت تمام بيان كرد. 


سيس فرمود: تفسير «دال» از «الحمد) جيست؟ كفتم: نمى دانم» يس تا سبيده دم راجع به آن سخن كفتء آنككاه به من فرمود: 


اى ابن عباس برخيز به منزلت بروء براى انجام فريضه ات مهيا شو. 


ابوالع.اس عبداللّه بن عباس كويد: در آن هنكام برخاستم در حالى كه همه كفته هاى آن حضرت را فراكرفته بودم» سيس 
انديشيدم كه دانش من به قرآن در مقايسه با علم على عليه السلام همجون آب اندكى كه در كودالى جمع شده باشد نسبت به 
درياست)02). 


ودر كناب سعدالسعود از طريق عاق از ابوحامد غزاى ثقل كرده اسة: 


حضرت به مقدار بار جهل شتر بوده استء جنين فرمودند: «اككر خدا و رسول به من اذن دهند كه به شرح معانى «الفٍ» [سوره] 


يعنى: جهل بار كران يا جهل محمل بار و اين مقدار فراوان در كسترش و نوآورى جز به علم لدنّى آسمانى الهى نخواهد بود. 
يايان كفتار غزالى)1(0). 


معصومين عليهم السلام فراهم آمده است همجون قطره و درياست. و افرادى مانند قتاده و ابوحنيفه يكك حرف از آن راهم 
فرانكرفته اند» زيرا كه 


ص: ع 


؟"- 5. سعدك السعود. 7 


نهايت درجه آنان شناخت يوسته يكك حرف مى باشد. 


وازاين بيان» توجيه و توضيح بخش ديككرى از اخبار نيز معلوم مى كردد كه در آنها تأكيد شده كه علم قرآن يا تمامى آن 
منحصر به ايشان عليهم السلام است. و اين منافات ندارد كه تمسكك به ظاهر قرآن صحيح باشد, زيرا كه شخص عالم به ظواهر 
قرآن نسبت به اصل علم قرآن مانند عامى محض است كه بداند: يكى از آثار شيخ الرييس بوعلى سينا «شفا» نام دارد؛ و در 
قطع رحلى يا وزيرى است و جلد آن جنان استء رنكك جلد جنين است و تعداد صفحات كتاب» فلان شماره است و به خط 
مشكى يا سرخ نوشته شده و هر صفحه آن جند سطر استء آيا كسى كه اين معلومات را درباره كتاب «شفا/ دارد» مى توان 


آكاه و عالم نسبت به آن كتاب دانست؟ 


وازاينجا معلوم مى شود كه سخن صاحب وسائل نابجاست كه كويد: استنباط احكام از ظواهر قرآن جايز نيست مككر بعد از 
شناخت تفسير آنها از ائمه عليهم السلام . 


و اساس اشكال تعارض اخبار با توضيح فوق برداشته مى شود. 


بندى هاى فراوان است كه از كلمات اميرمؤمنان عليه السلام و بخشى از احاديث كه در مقدّمه و فصل هاى يبشين ياد كرديم 


به دست مى آيد. 


واز حضرت اميرمؤمنان عليه السلام در مناظره با شخص زنديقى كه راجع به آياتى از متشابهات قرآن يرسيده بود و امام ياسخ 


كفتند» در ادامه جنين آمده است: 


«خداوند كلام خويش را بر سه كونه تقسيم كرده استء كونه اى از آن را به طورى قرار داد كه عالم و جاهل (تحصيل كرده 


و كونه اى ديكر را به طورى قرار داده است كه آن را نمى شناسد مكر كسى كه ذهنى صاف و احساسى لطيف دارد و نيروى 
تشخيص او سالم استء از جمله كسانى كه خداوند سينه آنان را براى [درك و فراكيرى] اسلام فراخ كردانيده است. 


و كونه اى را جز خداوند و فرشتكانش و راسخان در علم كسى نمى داند. 


وبدين جهت جنين كرده است تا اهل باطلى كه بر ميراث رسول خدا صلى الله عليه و آله جيره شدند جيزى از علم كتاب را 
كه خداوند براى آنان قرار نداده است ادّعا نكنند و تا نيازشان آنها را به سوى كسى بكشاند كه سريرستى آنان [از طرف 


خداوند [به او واكذار 


ص: /ا/ 


شده واز فرمانبرى او سر ييجى كرده اند...)(2١).‏ 
ودر حديثى از آن حضرت آمده است: «جز اين كه خداوند بنده اى را فهم و شناختى در قرآن عنايت كند)(1). 
نيزاز آن حضرت عليه السلام است كه: «هر آن كه قرآن را بفهمد همه علم را تفسير كرده است02(0. 


وازامام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «كتاب خداوند بر جهار بخش است: عبارت» واشارت» و لطايف ( - نكته 
هاى باريك و ظريف) و حقايق. 


عبارت (و ساختار لفظى) براى عوام است. 
واشارت براى خواص است. 

ولطايف (و ريزه كاريها) براى اولياست. 
و حقايق براى ييامبران است500). 


شايد مقصود از اوليا خواص شيعه و افراد كامل از آنان باشدء زيرا كه ائمه عليهم السلام از ساير ييامبران داناترند -جنان كه از 
احاديث ايشان عليهم السلام به دست مى آيد-. 


ص: /8/ 


.1/1/2 الاحتتجاجء‎ .١ -١ 
1/19: اب 8 تفسير ضاف‎ 
170 دن تتبن ضاف‎ 

دع دار الانوان ماق 


مقدذمه سوم: همه علم قرآن نزد امامان عليهم السلام است 


در كافى از بريد بن معاويه از امام باقر يا صادق عليهماالسلام راجع به قول خداوند: «وَ ما يلم توي الَا الله مو الرَاسحُونَ فى 
العلّم)(1) و حال آن كه تأويل [و تفسير درست و كامل [آن آيات را جز خداوند و راسخان در علم كسى نمى داند. 


جنين آمده است: «يس رسول خدا صلى الله عليه و آله برترين راسخان در علم استء خداوند همه آن جه را بر او نازل ساخته 
از جهت تنزيل (و معناى تطبيقى) و تأويل (و مصاديق بعدى) به او آموخته است و هركز خداوند جيزى را كه تأويل آن را 


نياموزد بر او نازل نفرمود و اوصيا و جانشينان يس از وى نيز همه آن را مى دانند...)(1). 


ول وبصي إل "احاح ضنادق عليه السلام امت كه قرهوء «راسكاة دوعلل :اميزنؤساة و اعاماة بسن از وض علبهع السلام من 
باشند)20). 


وازابوبصير روايت شده كه كويد: «از امام باقر عليه السلام شنيدم كه راجع به اين آيه كريمه: ١بَلَ‏ هُوَ آياتٌ بَبناتٌ فى صُدُورِ 


الّذِينَ اونُوا العلم؛(ع) بلكه اين (قرآن) آيه هاى روشنى است» در سينه هاى كسانى كه علم به آنان داده شده است. 
[هنكام خواندن آيه] با دست خود به سينه اش اشاره مى كرد)(2). 


واز عبدالعزيز عبدى از امام صادق عليه السلام روايت شده كه درباره همين آيه فرمودند: «اينان؛ امامان عليهم السلام مى 
باشند)(2). 


ودر حديث ديكر از ابوبصير آمده كه كويد: «امام باقر عليه السلام اين آيه «يَلَ هُوَ آياتٌ ببناتٌ فى صُدور الَذِينَ انوا العلّم) را 
قرائت كردء سيس فرمود: به خدا اى ابومحمد! خداوند نفرمود: آيه هاى ميان دو جلد قرآن [تا افرادى جنين ادعا كنند كه 


هرجه هست همين كتاب و نوشتار استء بلكه فرمود: در سينه هاى كسانى كه علم به آنان داده شده است|. 
ص: 894 


./ سوره آل عمرانء آيه‎ .١ -١ 
.1/5١ الكافى‎ .5 -١ 
.1/751١ عم الكافى‎ 
.89 ع- 8. سوره عنكبوت» آيه‎ 
.1/7١1 ه- ن. الكافى‎ 
.1/5١* ع ء. الكافى‎ 


من كفتم: فدايت شوم اينان جه كسانى هستند؟ 
فرمود: جه كسانى جز ما انتظار مى رود كه بوده باشند؟100١).‏ 


وازعبدالرحمان بن كثير از امام صادق عليه السلام روايت انيت كد يه زقال الذى عِنْدَهُ عِلمٌ منّ الكتاب)(1) آن كه دانشى از 
كتانب واشت عي 5 كفت... را قرائت كردند و فرمودند: «به خدا سوكند كه همه علم كتاب نزد ماست)(02). 


واز بريد بن معاويه است كه كويد: «آيه: «قَل كفى باللّه_شَّهيدا َينى وَ بَينَكمْ وَ مَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الكتاب)(؟) بكو خداوند و كسى 
كه نزد او علم كتاب استء براى كواهى بين من و شما كافى است. [آيه را] نزد امام باقر عليه السلام خواندم» فرمود: مقصود 
خداوند ماييم» و على عليه السلام بعد از ييامبر صلى الله عليه و آله اولين و برترين و بهترين ما مى باشد)(2). 


واز سديراز امام صادق عليه السلام ضمن حديثى روايت كرده است كه فرمود: «به خدا سوكند كه همه علم كتاب نزد ما مى 
باشد» به خدا سو كند كه همه علم كتاب نزد ماست)2(0). 


وعلى بن ابراهيم قمى در تفسير خود از طريق محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام درباره قول خداوندة «واللبل اذا 


فرمود: شب در اينجا همان دومى است كه امير مؤمنان عليه السلام را در دولت خود بيوشانيد -تا آنجا كه فرمود-: و در قرآن 
براى مردمان مثال ها زده شده استء و خداوند ييامبرش صلى الله عليه و آله را به آن مورد خطاب قرار داده است و ما آن را 


مى دانيم وجزماآن را نمى داند)860). 
ودر كتاب كافى به سند خود از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: 


«به جز اوصيا[ى راستين يبامبر صلى الله عليه و آله ] هيج احدى نمى تواند ادّعا كند علم قرآن از ظاهر و باطن همه نزد 
اوست)40). 


.١ -١‏ بصائر الدرجات», جزء جهارم؛ باب١١»‏ حديث". 
"- ”. سوره نمل آيه٠ع.‏ 

". الكافى» 21/779 حديث8. 

ع- ع. سوره رعدء آيه5#. 

ه- ه. الكافى» 21/779 حديث8. 


ع-ع. الكافى» 21/701 حديث"7. 


اا ىا سوره ليل آيه١.‏ 


-8. تفسير القمى» 5/570. 
9- 4. الكافى» 21/77 حديث 7. 


مقدذمه جهارم 
تنزيل و تأويل؛ ظهر و بطن؛ حدّ و مطلع؛ ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه قرآن. 
به برخى از روايات در اين باره توجّه كنيد: 


عبتٍاشى و برقى با اندكك تفاوتى در الفاظ. هريكك به سند خود از جابر جعفى روايت كرده است كه كويد: «از امام باقر عليه 
السلام جيزى از تفسير قرآن يرسيدم, به من ياسخ دادء سيس بار دوّم يرسيدم ياسخ ديكرى به من داد» عرض كردم: فدايت 


شومء ييش از اين در همين موضوع ياسخ ديكرى بيان كرديد؟ 


به من فرمود: اى جابر! به راستى كه قرآن را بطنى هست و براى بطن [و درون] هم بطن و هم ظهرى هست و ظهر [و برون] را 
نيز برونى ديكر است. اى جابر! و نسبت به تفسير قرآن هيج جيزى دورتر از عقّل هاى مردم نيست؛ كه يكك آيه اولش درباره 


جيزى أسثة و آخرش دربارة جيرى ديكر اسة: بااين حال سك ببوسته است كه ير جتد وبجه قابل توجيه واتطبيق اسث اك 
واز طريق عامّه روايت آمده كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمودند: 
«قرآن بر هفت حرف (- بخش) نازل كرديده استء. هر آيه اى برون و درونى دارد وهر حرف را حدّ و مطلعى است)(5). 


ودر روايت ديكر است كه: «قرآن را ظهر و بطنى هست (و بيرون و درونى دارد) و بطن آن را نيز بطن ديكر است تا هفت 
بطن)02. 


واز ييامبر صلى الله عليه و آله روايت شده كه فرمودند: «براى قرآن ظهر و بطن و حدّ و مطلع است5(0). 
و عياشى به سند خود از حمران بن اعين از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: «ظهر 
ص: 5١‏ 


.١ -١‏ تفسير العتاشى» 2١1/١7‏ حديث86/؛ المحاسن» 27/7٠١‏ حديث8. 
9- ". تفسير صافى» .1/1١8‏ 


ع- ع. تفسير صافى» 1/18. 


[و قسمت بيرونى] قرآن كسانى هستند كه قرآن درباره آنان فرود 1مده است؛ و بطن [و نماى درونى] آن كسانى هستند كه 


همانند اعمال آنان را انجام داده اند)(2١).‏ 
وو به سند خود از فضيل بن يسار نقل كرده كه كفت: 


حرفى در قرآن نيست جز اين كه حدّ و مطلعى دارد)» از اين كه فرمايد: «آن را ظهر و بطنى هست» منظور جيست؟ 


امام عليه السلام فرمود: ظهر [و بيرون] آن تنزيل [و نمايه] آن استء و بطن آن تأويل [و مصداق عينى و خارجى] آن است كه 
برضي ان آنها كذشن وبر ديكر فنوز امه اسه عجرن عورشين و عاة وولده اسك هر أن عه وقنش أفرا رسك تحقق م 
يابد» خداوند فرموده است: «وَ ما يَعْلُمُ تأويلة الا الله ءوَ الرَامِسحُونَ فى العلّم)(1) و تأويل را جز خداوند و راسخان در علم» نمى 


داند. ما آن رامى دانيم)00). 

در بصائر الدرجات نيز با اندكك تفاوتى روايت شده است.150) 

[حدّ و مطلع همان تنزيل و تأويل است] 

مؤلّف كويد: احتمال مى رود وازه «مُطلع) به تشديد خوانده شود و اسم مكان جايكاه اطلاع و شناسايى از بلندى بوده باشد و 
يا بدون تشديد به معنى محل بالا رفتن باشد. 


كفته اند: «حاصل معنى آن نزديكك به معنى تأويل و بطن است,. همان طور كه معنى حدٌ نزديكك به معنى تنزيل و ظهر مى 
باشد)(2). 


كويا حديث شريف بيانكر آن است كه هريكك از اشياء مفرد و مركب همجون حروف و كلمات, يا كلمه هاى جدا از هم و 
جمله هاى به هم بيوسته دوكونه معنى را نشان مى دهند: معانى محدود جزئى و معانى كلَى و نامحدود كه اين كونه اخير بر اثر 


جداسازى موارد و اشخاص از ويزكى هاى شخصى كه در تطبيق حكم و قاعده كلى 


ص: ,4 


121ل تفسير الضاشى 1/11 

ا ارسووه آل عمراة» آنه د 

عسي الشاشض ا 

ماع باش الدوجاتو بات »اديت 1 


ه- ه. تفسير صافى .١1/18‏ 


مدغليق تذاركدبةدسث مى آيد جتان كه ووتحديث شين دشت حون كساتى كه آيهذوباره آنها نازل شدةاست 
ويزكى هايى داشته اند كه هيج كونه مدخليئتى در حكم آيه نسبت به ايشان ندارد» و ملاك حكم همان وجه مشتركى است 
كه در آنها وهر آن كسى كه مشابه اعمال آنها را انجام دهد تحقق يابد. 


كارا كن فاغده كلى غنة اقراد كدشههو ا كشدد را كرا كشوي كنات "آنها مط بن كردذه جالفد كر رانين وماد كه 
همه اجسام برابر خويش را تابناكك و آشكار مى سازند و تفاوتى در تابش خورشيد و ماه نيستء بلكه اختلاف از جهت برابر 


شدن اجسام با آنها مى باشد. 


همجنين هر خبر يا حكم كه بر يكك موضوع جزئى حقيقى منطبق است بركرفته از يكك عنوان كلى است كه همان ملاك حكم 


ندارند. 


واقابف ]؛ اسعم نديشة در وو اسه مدل تون عي كك برقع لسع سد اسك نهر حقق شالها ار 
نمادهايى] است براى كروهى كه علم دارند نه غير آنها و براى كروهى كه آن را به حق تلاوت مى كنند» همان كسانى كه به 


آن ايمان دارند و آن را مى شناسند...)10). 
ودرروايت محمد بن مسلم آمده اسية: «و در قرآن براى مردمان مَكَلِ ها زده شده است)(5). 


زيرا كه در بسيارى از موارد مَمَل بدين معنا به كار مى رود كه حالت دوّم مشابه و همانند حالت اوّلى در جهت خاصضّى بوده 
باشد كه همان جهت خاص معيار و تراز حكم معتّن است. 

براى مثال: مؤمنى كه خخداوند در سوره يس از او ياد كرده است شخصى جزئى حقيقى است كه به او كفته شده: «ادخخل الجَنّه 
قال يا لت قَومى يَعْلّمون)() به بهشت داخل شو كفت: اى كاش قوم من مى دانستند [كه جه مقامى يافته ام]. 


ص: وذ 


ادال المحانيى 92/7 حديث 82 


اا تقببير القق ا 


ركنم سوره يسء آيه 1 


انا آنجه به خطاب خاص «ادخل الجنه/ به بهشت داخل شو)مربوط مى شود همان ايمان و كارهاى شايسته مى باشد -همجون 
دعوت قوم يا تحمل آزارها در راه خدا و...- اما قيافه و رنكك يوست و نام و نسب او با آن خطاب و حكم دخول به بهشت 
ارتباطى ندارد. 


از تأويل اين آيه يكك قاعده كلى را مى توان نتيجه كرفت كه هركس ايمان آورد و جنين اعمالى را انجام دهد به او كفته مى 
شود: «ادخل الجنه) از كسانى كه در زمان هاى يبشين بوده اند يا در آينده خواهند آمد هر آن كه با اين اوصاف باشد اين 


حكم شامل حال او خواهد بود. 


آرى؛ شيوه خردمندان و دانشوران همين است كه امور كلى را ضمن مثال هاى جزئى بيان مى كنند» جنان كه لقمان حكيم به 
فرزندك م كويد اباقع لذ شر كك بالله ولق 


كرجه مخاطب لقمان فرزند اوست كه يكك شخص معين است امنا نهى ارشادى لقمان از جهت بزركى ظلم و كناه شركك است 
واين كه لقمان از شدت مهربانى به فرزند مايل نبود كه فرزندش دجار جنين ظلمى بشود. اما اين حكم به آن فرزند محدود 
نهى قرار مى كيرد. 


حالا اككر نهى رااز نهى كننده اش مجرّا نمايى و خود آن فعل (شركك) را در نظر آورى كه سزاوار است از آن نهى شود» شرط 
مهربانى ساقط مى كردد و صورت منطقى آن قضيّه جنين مى شود: هر آن جه شركك ورزيدنش ظلم بزركى باشد مى بايست 


از آن يرهيز كرد و هشدار داد. 


و هنككامى كه اين جهت را ملا-حظه كنى كه لقمان مردى حكيم بوده كه جنين سخنى ازاو صدور يافته استء اين نتيجه به 


دست مى آيد كه هركس حكيم باشد از شركك ورزى نهى مى كند و باز مى دارد. 


سيس هركاه عنوان حكيم را از وجود خارجى فيزيكى جدا كنى» و تصور نمايى كه حكمت صفت عقل استء جنين نتيجه 
خواهى كرفت كه عقل همان حكيمى است كه 


ص: كن 


1 سوره لقمان» ابه‎ .١ -١ 


شرك را به سبب ظلم بودنش مردود مى شمارد واز آن نهى مى كند و هشدارى كه از سوى لقمان صادر شده از جهت عقل 


و خرد اوست و قضيه منطقى جنين صورتى خود مى كيرد كه: عقل متصف به حكمت و استوارى از شركك نهى مى كند. 


يس عقل؛ لقمانى است كه اين كونه اندرز مى دهدء و هر عاقل فرزانه اى همين موعظه را دارد و مخاطب او هر موجودى است 
كه صلاحيت نهى از فعل شرك را داشته و متصف به صفاتى باشد كه شركك ورزيدنش را مايه ظلم سازد خواه آن موجود از 
كاشكان اشد نا ارك كاوه 


و منهى عنه همان شركك است از جهت اين كه ظلم بزركى است. 
و بدان كه عوالم وجود بسيار است و هر شىء در هريك از آن عوالم حقيقتى دارد» و براى هر صورت و نقشى معنايى هست. 
و همان كونه كه جكونكى وضعيّت مفاهيم جزئى و كلى را در مراتب مختلف دانستى» وضعتّت عوالم و قلمرو آنها را نيز در 


جنان كه يكك فرد -بر فرض مثال عبدالله- در هريكك از جهان بيرونى و حسٌ مشترككء نيز در وهم و تخدلل و عقل و خرد 


وجودى خاصٌ دارد -با صرف نظر از مراتب و جكونكى هابى كه در اين عوالم براى آن مى توان يافت-. 


كويا آيات قرآن كريم نيز در عوالم كوناكون جنين مراتبى دارند و در هريك از آن عوالم جايكاه خاص و معنا و مفهوم يا 
مصداق و انطباق معينى براى آنها هستء زيرا كه قرآن كريم حكايت افعال و احكام الهى است و روشنكرى همه جيز در قرآن 
استء بنابراين دور از حقيقت نيست كه حكايت قرآن از هر رويداد به كونه اى باشد كه در تمامى عوالم منطبق كردد, به 
شرط آن كه معناى متناسب با هريكك از عوالم رعايت و شناخته شود. 

مانند: نسبت قتل به ييامبر كه در عالم مجرّدات؛ بيامبر همان عقل و دشمن او جهل كلى استء ولى نسبت قتل در آن عالم 
نيست بلكه در نمودارها و آثار آن مى باشدء جنان كه قتل حشّرى بر ارواح واقع نمى شودء بلكه قدل در مورد اجسام صادق 


است كه 


ص: 10 


نمايانكر ارواح مى باشند. 


و بسا كه يك لفظ در عالم شهادت [و حس] مجازء اما در ساير عوالم حقيقت باشدء مانند: نور و ظلمت كه در آيات و اخبار 


در مورد مكلفين بسيار به كار رفته است. 


عداوتن سال فى قرماطة«اللشولة الذينَ آمَُوا بُخْرِجَهُم مِنَ الظلمات إلى التُور)(1)؛ عداو لد مر يرسك كبباتق انث كه ايعان 


آورده اندء آنان را از تاريكى ها به سوى نور بيرون مى برد [و رهنمون مى شود]. 


معناى مجازى است ولى در عالم مثال و برزخ و بعضى عوالم ديكر معناى حقيقى است. 


و كاهى يكك شىء در يكك عالم عَرَضٍ و در عالم ديكر جوهر استء مانند اعمال مردم كه در عالم برزخ و سراى آخرت 


مجسّم مى شود [و صورت زيبا يا زشتى به خود مى كيرد ]. 
إمرائب تفسير قرآق در كفتاز يكن ازغارفان] 


يكى از عارفان مراتب ششكانه اى براى تفسير برشمرده است: ظاهر؛ و ظاهر ظاهر و باطن؛ و باطن باطن» و تأويل؛ و باطن 


تاويل. وى در توضيح و شرح اين مراتب جنين فرموده است: 


«معناى ظاهر شناخته شده است [و نيازى به شرح ندارد] اما ظاهر ظاهر آن است كه از ريشه و ساختار اصلى كلمه - يعنى از 
حروف آن وازه -بركرفته مى شود و معناى خاصى از آن در نظر مى آيد هرجند برخلا.ف اهل لغت باشدء جنانكه در قول 
خداى تعالى: «وَّ اوحى رَبُكك إلى النّحل انْ اتخذى مِنّ الجبالٍ بُيوتا/1)؛ و يرورد كار تو به زنبور عسل الهام نمود كه از كوه ها 


خخاته شاب ذر كه 

در تفسير ظاهر جنين است: جبال جمع جبل (- كوه ها جمع كوه) معنايى معروف و شناخته شده است. 
در تفسير ظاهر ظاهر: جبال جمع جبلّه يعنى طبيعت و سرشت. 

ص: 18 


.١ -١‏ سوره بقره. آيه/اه؟. 


3 35 سوره نحل» ابداع. 


و در تفسير تأويل: ال عباوت اشتث :ان كالبدهاى سحيواق اسان و غيرانسان: 
و نحل در ظاهر معروف و شناخته شده است [و آن زنبور عسل است ]. 

ودر باطن: آل محمد صلى الله عليه و آله مى باشند. 

وذ وتأويل: تفوس علما و والشوران اسك 


ودر ظاهر ظاهر جان ها |و انديشه هايى] كه بر انتحال -يعنى كزينش نيكك- توانايى دارند» جنانكه خداوند فرموده است: 


«فيتبَعُونَ أخْسَئّه)(1١)‏ به قرينه قول خداوند: «و اوحى ربكك...). 


و تأويل عبارت از آن است كه سخنى را از ظاهرش به سوى معناى ديكرى توجيه كنى كه در ظاهر مقصود نباشد؛ جنانكه امير 
مؤمنان عليه السلام در بيان قيام حضرت قائم عجل الله فرجه الشريف فرمود: 


«و به جه مقامى از علم و كاهى دست خواهند يافتء به كونه اى كه هريكك از آنان از علم ديكرى بى نياز خواهد شدا. 
امام عليه السلام [در ادامه ]| فرمود: 


(وندان 81 ووز عاويل فول خداوجه جعال ابرق كه وينى الله كلاسم عه 1035 هر بكفدرابا رسية كشتركة اكن ب انبا من 
سازد)0. 


باطن تأويل نيز همين كونه استء ولى براساس معناى باطن درآن جريان مى يابد» همان طور كه درباره قول خداوند: «الَم َرَ 
إلى الّذِينَ قيلَ لَّهُم كفوا أيدييكم وَ اقيمٌوا الصلاه و آتوا الزكاه(2)؛ آيا نديده اى كسانى كه به آنها كفته شد: دست هايتان را 


نكاه بداريد و نماز را بريا سازيد و زكات بيردازيد. 


از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «او حضرت امام حسن بن على عليهماالسلام است كه دستور يافت دست از 
جنكك بدارد و صلح نمايد» يا نزديكك به اين مطلب را فرمود. 


افلما كِب عَلَيهِمٌ القتالُ»؛ يس هنكامى كه جنكك [و جهاد [بر آنها واجب شد... 


شده بودء به خدا سوكند اكر اهل زمين با آن حضرت حركت 


ص: /4 


.١-١‏ سوره زمر آيهما. 
١ 7‏ سوره تساء+ ابه 7 


“9 ". بحارالانوار 07//2. 


ع 0 سوره سناع آبهلالا. 


مى كردندء البته كشته مى شدند)(1١).‏ 
اين معنى را دقّت كن كه تأويل باطن اسثء زيرا كه باطن و درون تأويل مى باشد» ولى به ظاهر لغث عرب جريان ندارد. 
نيز در قول خداوند: «وَ وَصِينا الإنسان بوالِدِيهِ حسنا(5)؛ و انسان را به نيكى كردن نسبت به والدينش سفارش كرديم. 


روايت شده است: «[(مقصود از [انسان رسول خدا صلى اللّه عليه وآله است؛ و[مقصود از [والدين: حسن و حسين عليهماالسلام 
مى باشد)(20). 


ودر روايتى از طريق فرات بن ابراهيم در تفسير قول خداوند: «وَ السَّماءِ ذات الخبكك)(6)؛ س وكند به آسمان كه راه هايى دارد. 


از يكى از امامان عليهم السلام آمده است كه فرمود: «سماء (- آسمان): رسول خدا صلى الله عليه و آله و حتبَّك: على عليه 


و اما بيان تفسير باطن باطن روا نيست» جنان كه روايت شده است: هركاه حضرت قائم عجل اللّه تعالى فرجه بياخيزد يارانش را 
فرا مى خواند و نزد او جمع مى شوندء از آنان بيعت خواهدء اجابت مى كنندء به آنان مى فرمايد: بر جنين و جنان... با من 


ولى آنها ازاطراف آن حضرت عليه السلام يراكنده مى شوند و جز حضرت مسيح و يازده نقيب كسى نمى ماند» يس آنها در 
زمين كردش مى كنند و هيج يناهى جز آن حضرت نمى يابند» يس از آن به سوى آن جناب مى آيند و با همان شرايط كه از 


وآن بخشى از باطن باطن است كه امام صادق عليه السلام فرمودند: «به خدا سوكند من آن كلمه اى كه به ايشان خواهد 
كفت و به آن كفر مى ورزند را مى دانم)(2). 


[محكم و متشابه» ناسخ و منسوخ» سنن و امثال» فصل و وصل و احرف و تصريف] 
مُحكم: ظاهرا سخنى است كه به صراحت يا به ظاهر بر معناى مقصود دلالت كندء 
ص: /1 


.١ -١‏ تفسير عتاشى» 217/70 حديث شريف با اندكى تفاوت آمده است. 
-١‏ ؟. سوره عنكبوت» آيه/. 
”. تفسير القمى» 5/191. 
ع*-ع. سوره ذاريات» آيهلا. 


ه- ه. تفسير فرات» .١1894‏ 


ع-ء. كمال الدين؛ 7/81/7. 


به طورى كه از ظاهر كلام معناى موردنظر كوينده را بتوان فهميد» -هرجند به واسطه قراين حالى و كفتارى باشد- 


متشابه: آن است كه جنان دلالتى نداشته باشد خواه اين كه در هيج معنايى ظاهر نباشد, مانند: حروف مقطعه بنا بر بسيارى از 
احتمالها. 


يا معنايى از آن به وهم و خيال آيد كه در واقع مقصود نيست.ء مانند قول خداوند: «الرّحمنٌ عَلَى الَش اشتوى)(١)؛‏ 


و منسوخ: آيه اى است كه بر حكمى دلا-لت كند كه ابتدا ثابت بوده و به ظاهر جنين مى نمود كه آن حكم هميشكى استء 


سيس برداشته شده باشد. 
و ناسخ: آن است كه برطرف كننده حكم سابق را درير دارد. 


شيخ كلينى در كافى به سند خود از محمد بن سالم.ء از امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه فرمودند: «كروهى از مردم 
بدون آكاهى راجع به قرآن سخن كفته اند جرا كه خداوند مى فرمايد: «هُوَ اذى أَبْرّلَ عَلَيِك الكتابَ مِنْهُ آياتٌ مُحكماتٌ هن 
م الكتتاب و أَحَرُ مُتشابهاتٌ فائرا الَِينَ فى قلُوبهْ رَُْ فيتعُونَ ما تَشابَة مِنهُ ابتغاء الث وَ ايتغاء تأويلهِ وَ ما َعْلَمُ تأويله الا اللو 
الرَاسِحُونَ فى العلم)(1)؛ اوست آن [خداوندى [كه بر تو كتاب را نازل فرمود [بخشى [از آن آيات محكم است كه همان ها 
اناس ككانيه فى انا فق نك انه انك [كه احتمال هاى كوناكون در آنها مى رود [يس افرادى كه در دل هايشان 
انحرافى هست به دنبال متشابه مى روند تا فتنه انكيزى كنند و [به دلخواه خويش [آنها را تفسير نمايند» و حال آنكه تأويل آنها 


را جز خداوند و راسخان در علم» كسى نمى داند. 
و آيه هاى منسوخ بخشى از متشابهات؛ و آيه هاى ناسخ از محكمات مى باشند...210 


و به سند خود از مسعده بن صدقهء از امام صادق عليه السلام در حديث مناظره آن حضرت با صوفيان» هنكامى كه به جند آيه 


ازقرآن يبرامون زهد و ايثار دليل آوردند جنين فرمود: 


«آيا شما ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه قرآن را مى شناسيد كه در مورد آنها كمراهى ها و تباهى ها در اين امت يديدار 
شدهءاست؟ 


ص: 144 


.١-١‏ سوره طه آيهه. 
كر سوره آل عمران» آبهل/. 
عب ع كافى ا حدديت 1 


كروه صوفيان كفتند: قسمتى از آن آيات را مى شناسيم, اما همه را خير. 


امام صادق عليه السلام فرمود: از همين جا به اشتباه افتاده ايد» احاديث رسول خدا صلى الله عليه و آله نيز همين كونه است [كه 
ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه دارد]... -تا آنجا كه فرمود-: وه جه مسلكك بدى داريد» و جقدر مردم را نسبت به كتاب خدا 
وسنّت واحاديث رسول خدا صلى الله عليه و آله كه مورد تصديق قرآنندء به جهل و نادانى كشانيده ايد» و به سبب نادانى 
خود آنها را مردود شمرده ايدء و مطالعه و تدر در غرايب قرآن و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه وامر و نهى آنها را كنار 
كزارده ايد... -تا آنجا كه فرمود-: امورى كه بر شما مشتبه شده است و به آن 1 كاهى نداريد را واكذاريد» و جيزى را كه نمى 
دانيد علم آن را به اهلش بسباريد تا به ياداش نايل كرديد و در بيشكاه خداوند معذور خواهيد بود ودر بى شناخت ناسخ و 
منسوخ و محكم و متشابه قرآن باشيد, و حلال خداى را از حرام باز شناسيد, كه آنء» شما را به خداوند نزديكتر؛ واز جهل و 
بى خبرى دورتر مى سازد» جهالت و نادانى را به اهل آن واكذاريد, كه نادان در جهان اندكك نيست, امنا اهل علم اندكك 
هستند و خخداوند فرموده است: هوَ كَوْقَ كل ذى عِلّم علِيم)(1)؛ و برتر از هر صاحب علمى شخص عليم [1كاهترى] هست1(0). 


و برقى در كتاب المحاسن به سند خود از الوليد بحرانى هجرىء از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه: «مردى به آن حضرت 


عركيه داشت هنا همان عسديد كه.مى كر بيد عرححة دو قران ايت شتاععه شده ابيثك؟ 


امام عليه السلام فرمود: من جنين جيزى نككفته ام, امّرا كفته ام: هيج جيزى در قرآن نيست مكر اين كه دليل كويايى از سوى 
خداوند در كتابش بر آن هست از آنجه مردم نمى دانند... -تا آنجا كه فرمود-: البته قرآن ظاهرى دارد و باطنى و معانى و 
ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و سنت ها و مثل هاء فصل و وصل و أحرف و تصريفء در آيات قرآن هست»ء يس هر كه 
يندارد قرآن مبهم و ناشناخته انك حوة ناه شد و درك انرا اناه شاخعة ابت 


شيخ حرٌ عاملى در كتاب وسائل الشيعه فرموده است: «مقصود از جمله اخير آن 
ص: ٠٠١‏ 


١ -١‏ سوره يبوسف» آبدعل/. 
؟١- .١‏ كافى. 2/20. 


يكن ١‏ المحاسن «لاا/ل,. حديث 9٠‏ 


است كه آيات قرآن بر هر كسى مبهم و ناشناخته نيستء بلكه امام عليه السلام آن را مى داند و كسانى كه از امام آموخته 


باشند» و كرنه آخر حديث با اول آن متناقض خواهد بود)(1١).‏ 


مؤلف كويد: بلكه ظاهرا مقصود آن است كه قرآن خود به خود مبهم و ناشناخته نيست به كونه اى كه از نشان دادن و 
وسائدان مطالب خويش ثاقوان باشده بلكة روشتكرى همه جيز در أن هسث: :و يبان ختواستة هارا دزير دارد ولى.هر كسيئ به 
آن دست نمى يابد» از جهت كوتاهى مرتبه آنهاء نه اجمال در خود قرآنء كه كمى بينش مردم مانع از درك آن است مانند 


خورشيد ميان روز نسبت به نابينا و كور جشم و خفاش. 


بنابراين جنين به نظر مى رسد كه سهم هر انسانى از بيان ها و روشنكرى هاى قرآن به مقدار قابليت و استعداد و آكاهى او به 
راه هاى شناخت و استخراج حقايق قرآنى استء وو از بخش اول حديث شريف مغايرت با اين مطلب فهميده نمى شود؛ بلكه 
اكر تعبير: «كتابش» راظرفٍ دليل بكيريم؛ خود آن جمله بر همين معنى دلالت خواهد داشت. يبس دليلى كه در كتاب هست 
همان آيه اى است كه دلالت دارد. 


و كويا مقصود از نفى دانستن مردم [در عبارت: از آنجه مردم نمى دانند] اين نيست كه علم و شناخت حقايق قرآن به طور 
كلى : نسبت به همه قرآن از غير امام نفى شود و كرنه بايد وجود آيه هاى محكم را انكار كرد بلكه مقصود آن است كه عامّه 


مردم به فهميدن دلايل مخفى آن راه نمى يابند و دسترسى ندارند. 


و مقصود از: «سنّتها» كونه هاى رفتار و برخورد خداوند نسبت به بندكانش مى باشد [كه در صورت تشابه افعال بند كان و 
امتهاء نتايج مشابة و آثار هماتتدغ او شوى عداوقك براق آنها ييدان واهد شد حنان كه فرمودة اسكة شد الله فى الَّذِينَ 


خلوا يق قب ةلاه ارد ملت عداوتك دو موود مزهنا نيس ال هما إثيز ]| جارى بودة است: 
و سيك مضه واسيوة ال اانه سو كد رق لقاب ابتار موصي وق كه در بقارا «فمهور واييو الت 


وامّا فصل ووصل: به نظر مى رسد مقصود [از وصل |: متصل بودن سخن به جمله هاى يبشين و به هم ييوسته بودن معانى 
آنهاست. و [فصل]: جدايى جمله هااز 


٠6١١ ص:‎ 


ات الوسائل الشيسه 01 حديت فر 


كيم سوره احزاب» ايه لكو 0 


يكديكر و شروع در مطلب تازه اى است كه به كلام قبلى مربوط نيست,ء مانند: آيه تطهير» كه در بى خطاب ها و هشدارها به 
خطاب ها از قسمت قبلى فصل و جدا شده است و به آنها متصل و مرتبط نيست. 


و دور از نظر نمى باشد كه مقصود از: أحرف (- جمع حرف) حروف مقطعه قرآن و تصريف: ساير آيات و وازه ها باشد. 


يا تصريف همان است كه در قول خداوند متعال آمده: «نصرّف الآيات»)(1)؛ آيات [خويش [را به كونه هاى مختلف بيان مى 


وامًا نسخ: كاهى به معنايى كفته مى شود كه شامل نسخ تشريعى و بداء تكوينى هر دو هستء يا به طور خاص معناى بداء در 
نظر استء جنان كه از روايت شيخ كلينى قدس سره از جميل بن صالح به دست مى آيد» جميل بن صالح كويد: «از امام باقر 
عليه السلام راجع به قول خداوند: «الم * عَلِبتِ الرُومُ * فى ادنى الارض)1(0) يرسيدم. امام عليه السلام فرمود: اين [آيات[ تأويلى 
دارد كه جز خداوند و راسخان در علم از آل محمد صلى الله عليه و آله كسى آن را نمى داند... -تا آنجا كه فرمود-: مكر به 


تو نككفتم كه اين آيات تأويل و تفسيرى دارد و قرآن ناسخ و منسوخ است2(0). 
[حدود قرآن] 
وامًا حدود [مرزها]| در حديثى كه شيخ برقى در كتاب المحاسن به سند خود از عبدالحميد بن عوّاض طائى روايت كرده به 


كار رفته است. وى كويد: «ازامام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: قرآن؛ حدود [و مرزهايى] دارد مانند حدود 
خانه)(60). 


شايد مقصود مرزهاى معانى در امور تشريعى و تكوينى باشدء مانند: روايتى كه دلالت دارد كه: «براى نماز جهار هزار حد 
است)(0). 


زيرا كه هريكك از احكامى كه در قرآن ياد شده است حدودى دارد از شرايط و موانع 
ص: ٠١7‏ 


.١ -١‏ سوره انعام» آيات 58 و 28 و... 
-١‏ 7. سوره روم؛ آيات كك 

#. الكافى 1289/لل حديث 1و8 
*- ع. المحاسن» 2171/7 حديث 0/ا”. 


ه- ه. تهذيب الاحكام» 1/167. 


و قيدهاى زمانى و مكانى و حالى و غيره. 
نيز افعال خداوند حدود و ترتيب و شيوه و آيين خاصى دارد كه از آنها بيرون نخواهد بود. 
واز امير مؤمنان عليه السلام روايت شده است كه فرمودند: 


«هيج آيه اى در قرآن نبست جز اين كه جهار [كونه] معنى براى آن هست: ظاهر و باطن و حدّ و مطلع. ظاهر: تلاوت استء و 
باطن: فهميدن» و حدّ: احكام حلال و حرام» و مطلع: مقصود خداوند از تعد به آن است)(1). 


[ييوست] 


اين مقدّمه را با نقل روايتى يايان مى دهيم كه شيخ محمد بن ابراهيم نعمانى به سند خودش از اسماعيل بن جابر آورده است. 
اسماعيل كويد: از حضرت امام جعفر بن محمد صادق عليهماالسلام شنيدم كه مى فرمود: 


«خداوند ياك و بزركك حضرت محمد صلى الله عليه و آله را به ييامبرى برانكيخت و ييامبران را به او خاتمه داد كه ييامبرى 
بعد از آن حضرت نيستء و كتابى بر او فرو فرستاد و كتابهالزى آسمانى] را به آن يايان داد كه بعد از آن كتابى نخواهد بود. 
حلالل و حرام را در آن تبيين و مقرّر داشت» يس حلاللٍ آن تا روز قيامت حلالل و رواست و حرام آن تا روز قيامت حرام و 
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نارواست»ء آيين شما در آن آمده و خبر [مهم] كسانى كه يبش از شما بوده اند و آنان كه بعد از شما خواهند آمد در آن است. 


و ييامبر صلى الله عليه و آله آن را به صورت علمى جاودانه در جانشينانش قرار دادء اما مردم آنان را واكذاشتند و حال آن كه 
ايشان كواهان بر مردم هر زمان مى باشند. از ايشان روى كرداندند» سيس آنان را به قتل رساندندء و از ديكران بيروى كردند 
واز آنها به طور كامل اطاعت كردندء تا آنجا كه هركس ولايت اولى الامر را آشكار ساخت و به طلب علوم آنان يرداخت, با 
او دشمنى كردند و كينه ورزى نمودند» زيرا كه بعضى از آيات قرآن را به بعض ديككر زدند [و معانى آنها را جابجا كردند] و 


به آيه هاى منسوخ به كمان اين كه ناسخ مى باشند دليل آوردند و به آيه هاى خاص با تصور اين كه عام است احتجاج 
ص: ٠١7”‏ 


.1/1١8 تفسير صافىء مقدمه‎ .١ -١ 


كروندء و أوّل آيهاى زا دن موردى داستند وسنت [و احاديث معتبرئ كه] ون تأويل 1ن رسيده بود واتركك كفتيل ويه اغازو 
يايان سخن درست نككاه نكردند و كاربردهاى كلام را نشناختند» زيرا كه آن را از اهلش فرا نكرفتند» لذا كمراه شدند و كمراه 


ننبا لخدتل 


و بدانيد -خدايتان بر شما رحمت آرد- كه هركس ناسخ را از منسوخ و خاص رااز عام و محكم را از متشابه و موارد ترخيص 
عجان وا از هاوه الراس بو ولعيو مك يو ملاتى بو سباي ارول بومظاللى از جيك القاظ رهم دا بيهم مروسقة قر 
قرآن يبجيدكى وابهام دارد و آنجه از علم قضا و قدر در آن است و تقديم و تأخير و توضيح يافته و زرف و ظاهر و باطن و 
آغاز و فرجام و يرسش و ياسخ و قطع و وصلء و موارد استثنا و مشمول حكمء و صفتى كه مربوط به قبل است اما بر ما بعد 
دلالمت دارد» و آن جه براى تأكيد» يا تفصيل»ء يا وجوب يا ترخيص آمده استء و آيات قانون كزارى و احكام, و منظور از 
حلال و حرام -كه ملحدان در معنى آن تباه شدند- و جمله هايى كه به هم بيوسته است و جمله هايى كه بر الفاظ بيشين يا آيه 


هاى بعدى تفسير مى شود [هركس اينها را نشناسد و به آنها آكاهى نداشته باشد] عالم به قرآن و از اهل قرآن نيست. 


و هركاه ادٌعاكننده اى بدون دليل اطلاع از اين امور را مدّعى شود؛ جنين كسى دروغكويى ترديد كر امت كد بر كنذا و سوال 
افترا بسته و جايكاهش دوزخ خواهد بود كه بدترين جايكاه است... -تا آنجا كه راوى كويد-: 


سيس راجع به تفسير محكم از كتاب خدا يرسيدند؛ امام صادق عليه السلام فرمود: محكم آن است كه جيزى آن را نسخ 
نكرده باشد. 

واين است معنى قول خداوند: «هُوَ الى أَنرّلَ عَلِيكك الكتاب مِنْهُ آياتٌ مُحكماتٌ هُنّ امّ الكتاب و أَتَرٌ مُتشابهات...)(1) اوست 
آن [خداوندى] كه قرآن را بر تو فرو فرستاد بخشى از آن آيات محكم است كه آنها اساس كتاب مى باشند» و بخشى ديكر 


و مردمان فقط در مورد متشابه تباه شدندء زيرا كه بر معناى آن آكاهى نيافتند و حقيقت آن را نشناختندء لذا از يبش خود 
تأويل هايى براى آن يرداختند و از يرسيدن و مراجعه به جانشينان ييامبر صلى الله عليه و آله خود را بى نياز ديدندء و فرمان 
رسول خدا صلى الله عليه و آله را يشت سر افكندند)(7). 


١٠١ ص:‎ 


./ سوره آل عمران» ايه‎ .١-١ 
.57/79 ؟- 75. بحارالانوار»‎ 


مقدّمه بنجم: تقسيم بندى كلى آيات قرآن 
در كافى و تفسير عياشى به سندهاى خود از امام باقر عليه السلام روايت كرده اند كه فرمود: 


«قرآن بر جهار بخش نازل شده است: يكك جهارم درباره ما؛ و يكك جهارم درباره دشمنان ما؛ و يكك جهارم سنّت ها و مَثّل 
هاست؛ و يكك جهارم آن دستورات و احكام الست -و در تفسير عياشى در يايان افزوده است-: و مطالب نغز و نفيس قرآن 


نيز به سند خود از اصبغ بن ثباته روايت آورده اند كه كويد: از حضرت امير مؤمنان عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: «قرآن بر 
سه بخش فرود آمده است: يكك سوّم درباره ما و دشمنان ما است؛ و يكك سوم سنت ها و مثل ها؛ و يكك سوم تكاليف و احكام 
است).290 


و أل ابن المقاوق 'ثقل ندم كه اتابن ناس .روايك كرده ايت كه باز اكزم غلك اللذتعليه و آله فرمووندة#العدعرا وبر جهار 
بخش نزول يافته است: يكك جهارم آن به طور خاص درباره ما اهل البيت است و يكك جهارم منهئات مى باشد و يكك جهارم 
فرانضن والتعكام اكه | كه امل ارث وحدوة ودرات قد مى شود] وخداوتن اباك فس :ود عاقئت قر وار ادربارء ما ايازال 
ساخت)0). 


و عتياشى به سند خود از خثيمه روايت كرده است كه امام باقر عليه السلام فرمودند: «قرآن؛ بر سه بخش نازل كرديده است: 
يكك سوم درباره ما و دوستانمان؛ و يكك سوم درباره دشمنانمان و دشمنان كسانى كه ييش از ما بوده اند و يكك سوم سنت و 


مَكَل مى باشد. و 


١١6 ص:‎ 


.1/4 الكافى 1/298؟؛ تفسير العتياشى‎ .١ -١ 
.1/94 ؟- 7. الكافى /5/871؟؛ تفسير العياشى‎ 
."370 » مناقب على بن ابى طالب عليه السلام‎ . -" 


تلاوت مى كنند» در خير يا شرٌ آنها وارد و منطبق مى شود)(1). 


مؤلّف كويد: به نظر مى رسد كه اين تقسيم بندى ها به طور حقيقى و در بخش هاى مساوى و يكسان نيستء بلكه براساس 
تفكيكك و تنظيم مطالب مورد تقسيم است و آنجه درباره دوستانشان وارد شده در حقيقت راجع به خود آن بزركواران عليهم 
السلام استء زيرا كه هرجه به دوستانشان مى رسد در واقع بر آنان عليهم السلام وارد مى كردد كه شيعيانشان از آنان مى 
باشئد» از بازمانده كلى ايشان آفريده شده اند وهر خيرى كه به دوستان نسبت داده شود اصل آن در وجود ايشان است. و 
شين انياى اولاق يشيق عليه السلا دتستان كان يه سباق هى يفده تهماة طون كه مؤمدائق كدو وسان نا مانن 
بوده اند از شيعيان و دوستان ايشان محسوب مى شوند» جون كه آن بزركواران سرآغاز و ريشه و شاخه و كانون و يايكاه و 
يايان خير مى باشند وهر كمالى كه به فرد ناقص منسوب شود فرد كامل در آن داخل است,. مانند مذمّتى كه در مورد فرد 


ناقص در صفت نايسندى به كار رود. و بيشتر ككذشت كه هر آن كس رفتار مشابهى داشته باشد آيه شامل او هم مى كردد. 


وامًا تكاليف و احكام را مى توان در خبر اخير در بخش: «يكك سوم درباره ما و دوستانمان است» داخل دانست,ء زيرا كه ايشان 
عليهم السلام احكام شرع را بياداشته اند و نشانكر كارها و حالت هاى آنان استء يا آن كه باطن اين احكام به ولايت آنان باز 


هن 


و شايد مقصود از سنّت [در جمله: سنت ها و مَكّل ها...] بايه كزارى شيوه ها و آيين هاى خداوند در آغاز آفرينش بوده باشد 
كه در مورد بيشينيان و آيند كان تغيير و تبديل نداردء يس داستان ها و خبرهاى مربوط به كذشته و آينده و بيان نعمت هاو 
عنايت هاى خداوند نسبت به بندكان همه در اين مجموعه قرار مى كيرد, به استثناى آنجه از اوضاع و احوال مؤمنان و كافران 
حكايت شده است كه مى توان آنها را در عنوان آياتى كه درباره ائمه اطهار عليهم السلام نازل كرديده است وارد ساختء به 


خصوص در آخرين 


٠١2 ص:‎ 


.1/1+ تفسير النياشى‎ ١-١ 


روايت به آن اشاره شده اسنتة: 


بيان جكونكى سراى آخرت را هم مى توان تحت عنوان: سنّت ها داخل نمود» و هم در جدول آياتى كه راجع به امامان عليهم 
السلام و يا درباره دشمنانشان نازل كرديده است درج كرد. 


وهر آن جه در بيان صفات خداوند نازل شده استء مى توان در بخش اول وارد كرد» زيرا كه معصومين عليهم السلام 


نمودارهاى صفات الهى و مراكز معرفت اويند. 


تصوّر كنيم همجون خود خداوندء از يندار و وهم ما بيرون نيست و مانند خودمان آفريده شده است. 


وروايات بسيارى در مورد آيات فراوانى وارد شده است كه آنهارا درخصوص ائمه معصومين عليهم السلام و دوستان و 
دشمنان آنان تأويل كرده اند» و جندين كتاب در اين رابطه تأليف شده است. 


ودر تفسير عتّاشى از محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام روايت شده است كه امام عليه السلام فرمود: «اى محمد هركاه 
شنيدى كه خداوند كروهى [يا فردى] ازاين امّت را به نيكى ياد كرده است آنها ماييم» و هركاه شنيدى كه خداوند كروهى 
ازآنان كه كذشته اند را به بدى ياد كرده است [منظور] دشمنان مايند)(). 


[ولايت مطلقه به ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام اختصاص دارد] 


بدان كه نبوّت مطلقه (- كسترده و نامحدود) به ييامبرمان حضرت محمد صلى الله عليه و آله اختصاص دارد» و وصيّت: نيابت 


مطلقه از آن حضرت استء و ولايت مطلقه كليه به آن بزركوار و ائمه اطهار _ صلوات الله عليهم اجمعين _» اختصاص دارد. 


اما ساير انبيا و اوليا عليهم السلام نبوت خاص و مقدّد و ولايت جزئى بر مردمان يكك زمان معن» يا شهر و ديار محدود و 


مشخخصى داشته اند» و بر همه ماسوى اللّه از كونه هاى مختلف عوالم وجود نبوت يا ولايتى براى آنان نبوده است. 
نبوت و ولايت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله » و ولايت ائمه اطهار عليهم السلام تعبيرى از خلافت كلى 


١٠١317 ص:‎ 


ات بلقيو الفاش 17 


مطلق از خداوند متعال استء زيرا كه ايشان عليهم السلام نشانكر تمامى اسم اعظم خداوند هستند -به جز يكك حرف (- 
بخش) از آن كه در عالم هيج مظهر و نشانكرى ندارد و ساير معصومين عليهم السلام نمايش دهنده بعضى از اجزاء و حروف 
آن بوده اند» و جون كه آنان عليهم السلام نمودارهاى اسم سلطنت مطلق خداوند هستندء بنابراين همه افراد -غير خودشان- 


زير سلطه آنان قرار كرفته اند» و ييامبرمان صلى الله عليه و آله سرور و سالار ييامبران است. 


واين حقيقت نزد علما به ثبوت رسيده است كه همان ولايتى كه براى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله بوده است براى جانشينان 
براى آنان ولا-يت استء و ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله نبوت مطلق دارد» و هريكك از ييامبران بخشى از مطالب نبوّت آن 
حضرت را بازكو مى كنند» وازآن جه در عالم معنى خخبر داده است اطلاع مى دهندء زيرا كه شريعت كامل تمام به اين 


شريغتك محص ر اكه و آن بباعيران كوي دغفركراتى به خش ها از ابن شريعث و آييق بوذه اند: 


خداوند متعال از همه بيامبران بر نبوّت آن حضرت صلى الله عليه و آله نماث © فك وماق كد موده اسك 31 عاد أل اللهء 
ميثاق التّبتِين...غ(1)؛ و هنكامى كه خداوند از بيامبران بيمان محكم كرفت. 


بنابراين آنان ييرو مقام نبوّت و ولايت هستندء و به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله دعوت و بشارت مى دادند, و نبوّت و ولايت 
مقتّد آنان از دو موضوع كلى استفاده مى شود: يكى: رواياتى كه بر عرضه كردن ولايت بر آنان دلالت دارد» و ديكر: بيشتر 
بودن آفرينش جهارده معصوم عليهم الصلاه و السلام؛ و اين كه ايشان علّت غائى ايجاد عالم هستى بوده اند» براى روشن شدن 
اين حقيقت مى توانيد احاديث ييمان كرفتن از انبياى بيشين عليهم السلام در عوالم قبل از دنياء و احاديثى كه دلالت دارند: 
حضرت آدم عليه السلام و بيامبران ديكر روز قيامت زير لواى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله خواهند بود را مطالعه ودقت 
كنيد50) و دلايل ديكر كه بخشى از آنها را در خلال تفسير آيات به طور مبسوط خواهيم آورد. 


نتيجه اين كه هرجه از نبوت ها و ولا-يت هاى كذشته. و از مؤمنان و كافران سابق روايتى و خبرى ياد شود. بازكشت همه به 


ييروان يا دشمنان جهارده معصوم عليهم 


١٠١8 ص:‎ 


/ سوره آل عمرانء آيه‎ .١ -١ 
كبام بحارالانوار» لاومو" و58,.‎ 


الصلاه و السلام است كه دوستانشان همجون جزئى از آنان» و يرتوى از ايشان مى باشند و دشمن جزء و تابع در حقيقت 
دشمن كل و متبوع استء و كسى كه جزئى از نبوت يا ولايت را منكر شود همه را انكار نموده است و در واقع منكر خداوند 


است كة براق ييافيزان ويمان كرفتة است. 
[على عليه السلام بخش كننده بهشت و دوزخ] 


در تأبيد مطالب فوق روايتى است كه شيخ صدوق قدس سره در كتاب علل الشرايع از مفضّل بن عمر جعفى روايت كرده 
است كه كويد: 


ابه امام صادق عليه السلام عرضه داشتم: به جه سبب على بن ابى طالب عليهماالسلام بخش كننده بهشت و دوزخ شده است؟ 


فرمود: زيرا كه دوست داشتن او ايمان و دشمنى با او كفر استء و بهشت فقط براى اهل ايمان آفريده شده و دوزخ براى اهل 
كفر ايجاد كرديده است» يس آن حضرت عليه السلام بدين سبب بخش كننده بهشت و جهنّم شده است كه جز دوستان او به 


بهشت داخل نمى شوند و جز دشمنانش كسى به - جهنم نخواهد افتاد. 


مفضًا 3 كفت: اى زاده رسول خدا صل الله عليه و آله ! آيا ييامبران و جانث نشينان آنان هم او را دوست مى داشتند و دشمنانشان 


اورا دشمن مى داشتند؟ 
مفضل يرسيد: جكونه؟ 


امام عليه السلام فرمود: مككر ندانسته اى كه ييامبر صلى الله عليه و آله روز خيبر فرمودند: «فردا يرجم را به [دست] مردى خواهم 
سيرد كه خمدا و رسول را دوست مى دارد و خدا و رسول او را دوست دارندء باز نمى كردد تا اين كه خداوند بر دست او 


ييروزى را يديدار سازد)؟ 
مفضل كفت: جرا [دانسته ام]. 


امام عليه السلام فرمود: ندانسته اى كه وقتى مرغ بريان براى ييامبر صلى الله عليه و آله آوردند جنين دعا كرد: «خداوندا 


مفضل عرضه داشت: جرا [دانسته ام ]. 


ص: 6.9 


امام عليه السلام فرمود: آيا ممكن است ييامبران و رسولان و اوصياى آنان مردى را كه محبوب خدا و رسول است و دوستدار 


خدا و رسول» دوست نداشته باشند؟ 


امام عليه السلام فرمود: آيا رواست كه مؤمنان از امت هاى آنان» محبوب و دوستدار خدا و رسول و ييامبران را دوست نداشته 


باشند؟ 


امام عليه السلام فرمود: يس ثابت شد كه تمامى بيامبران و فرستاد كان خداوند و همه مؤمنان دوستدار على بن ابى طالب عليه 


السلام بوده اند و به اثبات رسيد كه دشمنان و مخالفان ايشان نسبت به آن حضرت و دوستانش دشمن بوده اند. 


امام عليه السلام فرمود: بنابراين داخل بهشت نمى شود مككر كسانى از اوّلين و آخرين كه دوستدار او باشند» يس آن حضرت 


بخشر كنئده , 9 بهشت و دوزخ است. 


مف ضّلى بن عمر كويد: به امام صادق عليه السلام عرضه داشتم: اى زاده رسول خدا صلى الله عليه و آله » اندوهم را برطرف 


ساختى» خداوند [اندوهت را بزدايد و [كشايشت دهدء يس از آن جه خداوند به تو آموخته است مرا بيفزاى. 
امام عليه السلام فرمود: اى مفضّل سؤال كن. 


مفضّل كفت: اى زاده رسول خدا صلى الله عليه و آله » سؤال من اين است كه آيا على بن ابى طالب عليهماالسلام دوستانش را 


به بهشت و دشمنانش را به جهنم داخل مى سازد يا رضوان و مالكك [آنان را به بهشت و دوزخ مى برند]؟ 


امام صادق عليه السلام فرمود: اى مفضّل! ندانسته اى كه خداوند دو هزار سال بيش از آفرينش خلقء ييامبرش را در حالى كه 


كفتم: جرا [دانسته ام ]. 


فرمود: ندانسته اى كه ييامبر صلى الله عليه و آله آنان را به توحيد و اطاعت خداوند و ييروى از دستور او فرا خواند» و بر انجام 


آن بهشت را به ايشان نويد داد» و مخالفان و منكران را به آتش دوزخ هشدار داد؟ 


١٠١ ص:‎ 


كفتم: آرى[ مى دانم ]. 


فرمود: ؛ مكرا نه أيق اسث كه ييامير صلى الله عليه و آله ضامن وعده ها و هعشدارهاي اسث كه از سوى يرورد كارش ابلاغ نموده 


است؟ 

كفتم: آرى [ضامن است |. 

فرمود: مككر على بن ابى طالب عليه السلام جانشين و امام امت او نيست؟ 

كفتم: جرا. 

فرمؤ: مكر نه وضوان وهالكك ان فرشمكان و استغفا ركد كان برائ شبعياة 31 حضرقتد كيه سبب محيت او تحاث من يابيد؟ 
كفتم: جرا. 


فرمود: بنابراين على بن ابى طالب عليهماالسلام بخش كننده بهشت و دوزخ از سوى رسول خدا صلى الله عليه و آله استء و 
رضوان و مالك به دستور آن حضرت عليه السلام به امر خداوند متعال عمل مى كنندء اى مفضّل اين مطالب را بككير كه از 
علم ذخيره شده و محفوظ است,ء و آن را جز براى اهل آن آشكار مكن)(1). 


[قرآن؛ براساس مَثّل معروف: اياكك اعنى و اسمعى يا جاره؛ نازل شده است] 


در كتاب كافى از عبداللّه بن بكيرء از امام صادق عليه السلام روايت آمده است كه امام عليه السلام فرمودند: «قرآن به كونه: 


إناك أغنى وَ اسْمّعى ياجارّه (- به تو مى كويم ولى اى زن همسايه تو بشنو) نازل شده است1(0). 


جنان كه از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: «هرجه را خداوند به ييامبرش صلى الله عليه و آله عتاب و 
ماقعت تموده اسث مقصود .از آن شخص حبا اشخاض- كذشعة در قراق اسشة هاندد قول خداوند: نو لو لدان تناك لَقَدُ 
كدت تَركنٌ اليه شَيئا ِيلة00؛ + 1 يعنى: اككر نه اين بود كه تو را استوار داشتيم نزديكك بود اندكى به سوى آنان مايل شوى. 


و شايد كه مقصود از وازه «كذشته) كسانى است كه اسمشان از قرآن اسقاط شده يا 


١11 
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يكن سوره اسراء» ابه ع 


ع ع. الكافى .5/279١‏ 


دوران او كذشته است. 


واحتمال مى رود كه ضرب المثل ياد شده: «اياكك اعنى و اسمعى ياجاره» شامل همه سخنانى باشد كه به مناسبت خاص و در 
مورد معتنى صادر كرديده. اما منظور از آن غير از آن مورد معن استء مانند خبرهايى كه راجع به امت هاى كذشته و اقوام 
ييشين وارد شده استء كه مسئوليٍت كارها و رفتارهاى آنها بر عهده ما نيستء از آنها هم درباره ما يرسش نخواهد شد هرجه 
كرده اند براى خودشان بوده. ما نيز آنجه انجام دهيم به خودمان مربوط است. ولى آن كزارش ها به صورت مَثَل ها و نمونه 
هايى است كه مشابه آنها دراين امت هم بيش مى آيد وافرادى مانند كذشتكان رفتارى نظير آنان انجام مى دهند كه 


مجازاتشان به مثل آنها خواهد بود. 


دارد]. 


واي اعمال أو |احتمال اذل متاسور اسعه ويا كه:در يستارى از حناها تمن هوا ختطاب :وا موجه قرها يا افزادى غير اذ مخاط 


داسكن زرا كه در لاس مكل خطات يه اشر عيكنى الله عليدا و الدى مياه با عه مزطاف :نا كروم خاضى ستو فده اسع 


وازآن جه كفتيم وجه جمع بين روايات كذشته و روايتى از شيخ كلينى از طريق داوود بن فرقد از امام صادق عليه السلام 
آورده است معلوم مى كردد. وى توسط شخصى كه نامش فاش نشده است از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه آن 
حضرت فرمودند: «البته قرآن به جهار بخش نزول يافته است: يكك جهارم حلال و يكك جهارم حرام و يكك جهارم سنّت ها و 
احكام» و يكك جهارم خبرهاى آن جه بيش از شما بوده؛ و خبرهاى مهمى كه بعد از شما خواهد بود و آنجه براى رفع اختللاف 
ميان شماهاست)02). 


١١7 ص:‎ 


.5/271/ الكافى‎ .١ -١ 


مقذمه ششم: قرآن بيانكر همه جيز است 


در كتاب كافى به سند خود از مُرازم از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه آن حضرت جنين فرمود: «خداوند متعال 
در قرآن روشنكرى همه جيز را نازل كرد؛ تا آنجا كه به خدا سوكند هيج يكك از نيازهاى بندكان را فر وكذار ننمود. تا هيج 


بتذه اى تتوائد بكويده ائ كاش ابن [مطلت [در قرآن مى بود جز اين كه خداوند آن را در قرآن فرو فرستاده است)1(0١).‏ 


و به سند خود از عمرو بن قيس از امام باقر عليه السلام آورده است كه كويد: از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: «در حقيقت 
خداوند جيزى از نيازهاى امّت را رها نكرده جزاين كه آن را در كتابش [قرآن] نازل نموده و براى فرستاده اش بيان كرده 
است. و براى هر جيز مرز و اندازه اى قرار داده؛ و دليل و راهنمايى كه به سوى آن رهنمون شود مقرّر داشته استء و بر 
هركسى كه از آن مرز تجاوز نمايد كيفرى تعيين كرده است)(1). 


همجنين از معلى بن ئيس حديث آورده كه كفت: امام صادق عليه السلام فرمودند: «هيج موضوعى نيست كه دو نفر در آن 
اختلاف نظر داشته باشند جز آن كه در كتاب خداوند (-قرآن) ريشه اى دارد ولى عقل ها [و انديشه هاإى مردان به آن نمى 


رسد)(20). 


و به سند خود از ابوالجارود نقل كرده كه كفت: امام باقر عليه السلام فرمودند: «هركاه براى شما مطلبى بككويم از من ببرسيد: 


در كجاى قرآن است؟ 
سيس امام عليه السلام ضمن سخنان خود فرمودند: ييامبر صلى الله عليه و آله از كفت و شنودهاى بى فايده 
ص: ١١7١‏ 
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و تباه كردن مال و يرسش بسيار نهى كرده است. 
به آن حضرت عرض شد: اى زاده رسول خداء اين مطالب در كجاى قرآن است؟ 


امام عليه السلام فرمود: خداوند مى فرمايد: ١لا‏ َيِرَ فى كثير منْ نَجواهُمْ انا مَنْ أمَّر بِصَدَّقَهٍ أو مَْروفٍ اوْ إضْلاح بين النّاس)(1)؛ 
در بسيارى از سخنان در كوشى آنها خير [و بهره]اى نيستء مككر آن كه به صدقه, و كار نيكك؛ و اصلاح بين مردمان وادار 


سازد. 


و فرموده است: «وَ لا تَونُوا الشَّهاء أموالكمُ التى جَعَلَ الله لَكم قياما»(1)؛ و اموال خويش را كه خداوند مايه بريايى زندكانى 
شما قرار داده است به دست سفيهان نسياريد. 


وارعردة اسةه إلا لسالراغة أشيك ان َبدّلكم تَسْؤْكم0؛ از جيزهايى نيرسيد كه ه ركاه برايتان آشكار شود شما را ناراحت 


مى سازد.)0 ؟). 


و به سندهاى متعدّد از امام صادق عليه السلام روايت آمده كه در نامه اى يس از هشدار از ييروى هوى و هوس و رأى و قياس 
دزافر دين خطاب به باران ود حنين توششد: و.. خداوند قرآن را ناؤل فرمود وووشكرى .همه حير وادو آن قراو دادو 


براى قرآن و آموزش قرآن افراد شايسته اى مقرّر داشت...)(2). 


واز موسى بن عقبه روايت شده است كه معاويه از حضرت امام حسين عليه السلام (2) درخواست كرد كه بر فراز منبر قرار 
كيرد و خطبه بخواند, امام عليه السلام يس از حمد و ثناى خداوند جنين فرمود: 


«ماييم حزب خداوند كه ييروزند و عترت ييامبرش كه از همه [به او] نزديكترند و يكى از دو ثقل هستيم كه رسول خدا صلى 
الله عليه و آله ما را دوّمى [و رديف] كتاب خدا قرار داد» [كتابى] كه تفصيل و شرح همه جيز در آن آمده است. نه از ييش و 
نه از يشت باطل به آن راه نمى يابد. و ماييم كه در تفسير قرآن بر ما بايد تكيه كرد كه تأويل [و نشان دادن موارد عينى آيات] 
آن رابه حدس و كمان نمى كُوييم» بلكه حقايق آن را بيروى داريم0/00. 


مؤلّف كويد: قرآن كريم بيانكر اسماء و صفات و يديده ها و رويدادها و جكونكى 
ص: ١1‏ 
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5م در بعضى از آثار اين خطبه از حضرت امام حسن عليه السلام نقل شده شد 
. الاحتتجاج 1/77 


ارتباط بين آنهاستء كه با صراحت وو يا كنايه واشاره در قرآن آمده است. و كويا بسيارى از اسماء خداوند كه يس از ياد 
كردن حوادث و رويدادهاى تاريخى آمده است اشاره و سرنخى به مبدأ و انكيزه آن رويداد مى باشد» واسم و صفتى كه در 
يايان آيات ياد شده نشان از علّت ها و حكمت هاى افعال خداوند دارد» نيز نتيجه و سرانجام كارهاى نيكك و بد و آثار اعمال 
بندكان را نمايان مى سازدء بنابراين قرآن متضمن بيان همه اشياء است براى كسى كه معرفت و شناخت كامل نسبت به آن 


داشته باشد. 


١١0 ص:‎ 


مقدمه هفتم: بخشى از روايات در جمع آورى قرآن 
على بن ابراهيم در تفسير خود از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: 


«رسول خدا صلى الله عليه و آله به على عليه السلام فرمودند: يا على» قرآن يشت بستر من در دفترها و بركه ها و كاغذها 


[نوشته شده [استء آن را بككيريد و [يكك جا [جمع كنيد و آن را ضايع نسازيد مانند يهود كه تورات را ضايع نمودند. 


حضرت على عليه السلام برخاست و قرآن را در يارجه زرد رنكّى جمع كرد سيس به خانه اش برد و آن را مهر زد و فرمود: 
ردا نمى يوشم تا آن را جمع كنم. و جنين بود كه هركاه شخصى به آن حضرت مراجعه مى نمود امام عليه السلام بدون ردا با 
او ملاقات مى كرد تا اين كه قرآن را جمع آورى نمودا(1). 


و در كافى به سند خود از سالم بن ابى سلمه روايت كرده كه كفت: «مردى براى امام صادق عليه السلام قرآن مى خواند و من 
مى شنيدم كه حروفى از آن مطابق قرائت رايج ميان مردم نبود. امام صادق عليه السلام فرمود: از اين قرائت خوددارى كنء آن 
كونه كه مردم مى خوانند قرائت كن تا هنكامى كه حضرت قائم عجل الله فرجه بياخيزد» كه هركاه آن حضرت عليه السلام 
بياخيزد كتاب خداى عزوجل را بر حدٌ خودش خواهد خواند و مصحفى را كه حضرت على عليه السلام نوشته است آشكار 


خواهد ساخت. 


وبه آنها فرمود: اين كتاب خداوند است همان كونه كه خداوند بر حضرت محمد صلى الله عليه و آله نازل كرده است كه من 


آنها ياسخ دادند: نزد ما مصحفى است كه قرآن در آن كرد آمده استء ما به اين [جمع آورى شده تو] نيازى نداريم. 


امير مؤمنان على عليه السلام فرمود: به خدا سوكند كه هركز يس از امروز آن را نخواهيد ديد فقط بر من لازم بود كه وقتى 


آن را جمع آورى كردم به شما خبر دهم تا آن را بخوانيد)10). 


ودر كتاب احتجاج به روايت از ابوذر غفارى جنين آمده است: 
ص: ١١8‏ 
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انصار برد و بر آنان عرضه كرد, زيرا كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله او را به اين كار وصبيّت فرموده بود. وقتى ابوبكر آن را 
كشودء در اولين صفحه اى كه باز كرد رسوايى هاى قوم آشكار شدء عمر [برآشفت و [از جاى جست و كفت: يا على! آن را 


باز كردان كه ما را نيازى به آن نيست. 


يس حضرت امير مؤمنان عليه السلام آن قرآن را كرفت و رفت. آن كاه زيد بن ثابت را - كه قارى قرآن بود - فرا خواندند» 
غمر يهاو كقة:على قرآن وا توشعه بود و نزداها اورت ولى دن ا نوسواي ها مهناجريق و اتضان بود وها نظرماة براي 
است كه قرآن را جمع كنيم و فضيحت هاى مهاجرين و انصار را از آن بيندازيم. زيد بن ثابت رأى موافق داد» ولى كفت: اكر 
من قرآن را آن طور كه شما مى خواهيد جمع كنم و بعد از آن على عليه السلام قرآن خودش را آشكار سازد؛ آيا نحمت 


هاى شما هدر نمى رود؟ 
عمر كفت: جاره اى جز اين نيست كه او را بكشيم واز او راحت شويم. 


حضرت على عليه السلام خواست آن قرآن را بياورد تا ميان خودشان آن را تحريف كنندء به آن حضرت عرضه داشت: يا 


ابالحسن! خوب بود قرآنى كه نزد ابى بكر آوردىء حالا بياورى تا بر آن اجتماع كنيم. 


تمام شود كه روز قيامت نككوييد ما از اين قرآن غافل بوديمء يا به من نككوييد كه تو آن را نياوردى. 
البته قرآنى كه نزد من است جز ياكان و جانشينان | ييامبر [از فرزندانم هيج كسى به آن دست نمى يابد. 
عمر يرسيد: آيا وقت معينى براى آشكار ساختن اين قرآن هست؟ 


امير مؤمنان على عليه السلام فرمود: هنككامى كه قيام كننده از فرزندانم عجل الله فرجه الشريف بياخيزد آن را آشكار مى سازد 


و مردمان را بر آن وامى دارد»ء آن كاه سنت بر آن جارى مى كردد)(1). 
ص: ١١17‏ 
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مقدمه هشتم: توضيح روايت: قرآن بر هفت حرف نازل شد 
و بحثى درباره: اختلاف قرائات 


بين علماى عامّه اين حديث مشهور است -و بعضى از آنان ادّعا كرده اند كه اصل حديث متواتر است- كه ييامبر اكرم صلى 


الله عليه و آله فرمودند: 
«قرآن بر هفت حرف نازل شده است كه همه آنها سنده و شفابخش اند)(2١).‏ 


وبه اكثر علما منسوب است كه مقصود از آن» هفت لغت از لغات (- لهجه ها؛ كويش هاى) قريش است كه با هم اختلاف 
تدارتك يلكه اذ جيهت معني يكسان فى باشتده سد اين قول ووايق است كه از طريق ابن سيريق امده كه ارق سسعوة كنفت: 
«قرآن را بر هفت حرف بخوانيدء همان كونه كه [به يكديكر] مى كوييد: هلم و تعال و أقبل (- بيا و بفرما و به اين سوى رو 
ك0 


و بعضى كفته اند: «آنها هفت قبيله از عرب مى باشند: قريش و قيس و تميم و هذيل و اسد و خزاعه و كنانه كه [اين قبايل] 
همسايه قريش بوده اند)20). 


وبه قولى: «هفت كويش از هر كويشى كه باشدء به استناد فرموده رسول خدا صلى الله عليه و آله : «در حقيقت برايم توسعه 


داده شده است كه هر قومى را به لغت [و كويش] خودشان قرائت آموزم)0). 


و به قول ديكر: بدين معنى است كه [به طور مثال] در صفات يرورد كارء هريكك از: «غفورا رحيما؛ عزيزا حكيما؛ سميعا بصيرا) 
را به جاى يكديكر بككويدء به دليل اين كه 


١1 ص:‎ 
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روايت آمده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: «قرآن را بر هفت حرف بخوانيد تا وقتى كه آمرزش را با عذاب» و 


عذاب را با آمرزش ويا بهشت را به دوزخ و دوزخ را كنار بهشت جمع نكنيدا. 
و ساير وجوه كه كفته اند: اقوال در تفسير و شرح آن به حدود جهل مى رسد. 


نيز از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت كرده اند كه فرمود: «قرآن بر هفت حرف نازل شد: امر» ونهى» و تشويق» و 


هشدار» و بحث و جدلء وداستان» و مَكّل)(1). 
ودر روايت ذيكر: «نهى » امر» حلال» حرام؛ محكمء متشابه و امثال»( ؟7). 


ازاين دو روايت به دست مى آيد كه حروف هفتكانه اشاره به اقسام و كونه هاى قرآن كريم است. و مؤرّرد آن است آنجه از 
طريق شيعه از امير مؤمنان على عليه السلام روايت شده كه فرمود: «خداوند متعال قرآن را بر هفت بخش نازل ساخت كه هر 
بخشى از آن بسنده و شفادهنده استء آنها [عبارتند از]: امر. و نهى» و تشويق [و متمايل ساختن ]» و هشدارء و مناظره و مَثّلء و 
داستان»)020). 


[قرآن به هفت كونه تلفظ نازل نشده است]: 


از دلايل اين كه قرآن كريم با الفاظ مختلف نزول نيافته است روايت معتبر شيخ كلينى قدس سره از قُضَّ يل بن يسار است. 
فصَيل كويد: «به امام صادق عليه السلام عرض كردم: مردمان [عامّه] مى كويند: قرآن بر هفت حرف نازل شده است؟ 


امام عليه السلام فرمود: دشمنان خدا دروغ مى كويند» قرآن به يكك حرف از سوى [خداوند| يكتا نازل شده است6(0). 


احمد بن محمّد سيارى (م 'ق) از طريق زراره بن اعين از امام باقر عليه السلام روايت آورده است كه فرمود: «قرآن يكى 


است. و از سوى يكى (- خداوند يكانه) نازل شده استء ولى اختلاف از جهت راويان بيش مى آيد)(2). 
ودر حديث ديككر است كه جابر كويد: «به امام صادق عليه السلام عرض شد: مردم 


ص: 118 


اح إن ابر ري اران 

ادا لني طوس لا 

عد م جار لقنا عارمق 

ع- ع. الكافى .5/20١‏ 

ه- ه. التحريف و التنزيل »١‏ ح١‏ از احمد بن محمّد سيارى» جاب شده به طريق افست از روى نسخه علامه محقّق سيد محمّد 


حسين جلالى _ دامت بركاته _. 


مى كويند: قرآن بر هفت حرف نازل كرديده است؟ امام عليه السلام فرمود: دروغ كفته اند» به يكك حرف از سوى يرورد كار 
يكتاء بر يكك ييامبر نازل شده است)(1١).‏ 


[جمع بين روايات] 


جنان كه ملاحظه مى كنيد اين احاديث تأكيد دارند كه فقط يكك قرائت نازل شده است و الفاظ و كويش هاى مختلف نيامده 
است. بنابراين مقصود از آن حديث: «نزول بر هفت حرف)» معنائى ديكرى غير از اختلاف الفاظ استء و تكذيب به اين شيوه 
از تفسير حديث برمى كردد و با آن معنايى كه يبشتر كذشت منافاتى ندارد؛ يا اين كه مقصود از هفت حرف: معانى درونى و 
تأويلى آن استء جنان كه از روايت حماد از امام صادق عليه السلام اين معنى استفاده مى شود. «حمّاد به امام عرضه داشت: 


احاديث از سوى شما مختلف است؟ 


امام صادق عليه السلام ياسخ داد: البته قرآن بر هفت حرف نازل شده استء بنابراين كمترين جيزى كه براى امام هست آن كه 


بر هفت وجه فتوا دهد)1). 


و شايد مقصود اين باشد كه قرآن بر هفت حرف نازل شده كه هريكك براى اهل مرتبه اى از مراتب هفتكانه ايمان است كه در 
احاديث ياد شده است؛ بنابر اين همه احكام از كسانى كه به درجه هفتم ايمان نرسيده اند خواسته نشده استء و كويا همين 


واحتمال مى رود كه مقصود توسعه لفظى است ولى بدون تغيير در مادّه و تركيب الفاظء به كونه اى كه معناى يكك وازه -جه 
در حال انفراد و جه در حالت تركيبى و جمله بندى- تفاوت نكند» هرجند كه لفظ نازل شده از سوى خداوند يكى بيشتر 
نيست و جكونكى خاص خود را دارد» يس جايز است به كونه هاى صحيح ديكرى نيز قرائت شودء البته بعيد نيست كه معيار 
قرائت در نظر عرف جنان باشد كه حاكى از كلام الله به شمار آيدء كه بسيارى از تغييرات با اين قاعده سا زكار است. مانند: 
[شيوه ها و ضابطه هايى كه در علم تجويد بيان مى شود از قبيل: [إشمام؛ إماله؛ تفخيم؛ ادغام؛ اسكان و تحريكك و... جنان كه 


وازه: «كفؤا» به جهار صورت خوانده مى شود: )١‏ با همزه 


١ ص:‎ 


.1١-١‏ التحريف والتنزيل ١‏ ح3. 
2 كتاب الخصال /7/"0. 


وستكرة بحو قايرت 71115 شروو سس سشكبية قا زف كيو اواو 1 لدو روسكو بو ادك عل 1 اويا 
عر كك درل :فاق كد كدو 


امَا در صورتى كه مادّه كلمه تغيير يابد آن قرائت صحيح نيست مانند: ينشر و ينشز و يا شكل ظاهرى كلمه تغيير كند كه حرفى 
جابجا كردد ويا تصرف جزيى در يكك وازه مايه تغيير معنى آن شود مثل اين كه مفعول به حالء يا مبتدا به خبر تبديل يابدء 


كه با دقت و تدبر به دست مى آيد كه جنين تغييراتى الفاظ را از حكايت قرآن بيرون مى برد. 


در تأييد مطلب فوق و تأكيد بر اين كه توسعه اى در تغيير وازه هاى قرآنى وارد نشده است روايتى از امام صادق عليه السلام 
اسك كه فرمو وقد كوابق مسفوة مطابق قرائك مدا تمى خر اتتنه امسق يدن اق "كمراة السة. ربيعة الرائ يرسيلة كمراة انيك؟ 


كرموق! آزى كمراة ابيك: 

سيو انان مياد تمعليه الاق رنود انا القن قنقرا على قافن الى رولك يمنا روه رافك | لى بع تر اليب اا 

كفتنى است كه بعضى از علما احتمال داده اند كه جمله آخر حديث از روى مصلحت انديشى واز باب تقيئّه است. 
وبق اعمال من ووو 5ن لبد :را :ل دوف لديل أدب مدت لاوم رو ردقيو اتدل له كرالك بجع بن كنع 


نتيجه اين كه از احاديث جنين به دست مى آيد كه قرائت قرآن مطابق قرائتى كه در آن زمان شهرت و رواج داشته جايز است 


خواه از قرائت هاى هفتكانه يا دهكانه بوده باشد يا نه-. 


وهر قرائتى كه وجه صحيحى در زبان عربى داشته باشد مى توان قرائت كردء بلكه احتمال مى رود كه قيد شهرت و رواج در 


آن زمان را ساقط بدانيم» زيرا كه قرائت هاى آن عصر و زمان خصوصيتى ندارد. 
ص: ١7١١‏ 


.5/28 الكافى‎ .١ -١ 


مقدمه نهم: هنكام نزول قرآن و نكاتى مربوط به آن 
تخداو تك ترقوده اأسقة شه فياك لذ الول فيه الك كله مادريقاة كدق ]وهر اول شده اسه 
نيز فرموده است: «انا نْرََناُ فى لَيلَهِ القَدْرِ)(7)؛ به درستى كه ما آن (-قرآن) را در شب قدر نازل كرديم. 


وهم فرموده است: «نا أنرَلْناةُ فى لَيلّهِ مُبارَكهٍ انا كنا مُنذِرِين * فيها يَفْرَقَ كل أمر حكيم * أمرا مِنْ عِنْدِنا انا كنا مُرِسِلِينَ * رَحْمَهُ 
مِنْ رَبَكك)(0؛ به راستى كه ما آن (- قرآن) را در شبى خجسته فرو فرستاديم» ما [همواره] انذاردهنده بوده ايم» در آن شب هر 
امزى بر مئاق مجعكمت مشخص وجدا فى كردد» قرماتى اشت ازسوئى :ماه 3ن حقيقة. ها [ببامير صلى الله علية و آله را[ فرستاده 


ودر حديثى كه شيخ كلينى قدس سره در كتاب شريف كافى به سند خود از حفص بن غياث از امام صادق عليه السلام 
روايت كرده جنين آمده است: «[حفص] كويد: از امام صادق عليه السلام راجع به قول كداوظ رشي وقفاة النق انول فيه 


القرآن»يرسيدم» در صورتى كه قرآن از اول تا به آخر طىّ مدّت بيست سال نازل شده است؟ 


امام صادق عليه السلام فرمود: قرآن؛ در ماه رمضان يكجا به بيت المعمور نازل كشت سيس به مدّت بيست سال [به تدريج بر 


آن كاه فرمود: بيامبر صلى الله عليه و آله فرمودند: صحف ابراهيم عليه السلام در اولين شب ماه رمضان؛ 
ص: ١١١‏ 


.١ -١‏ سوره بقره) آيهه18. 
؟- 5. سوره قدرء آيه١.‏ 


بوك 0 سوره دخان» آيات تل 


تورات شب ششم ماه رمضان؛ انجيل شب سيزدهم ماه رمضان؛ زبور شب هيجدهم ماه رمضان, و قرآن شب بيست و سوم ماه 
رمضان نازل شده است)(1217 


ودر حديث ديككر شيخ كلينى و شيخ صدوق ازابوبصير نقل كرده اند كه كويد: «امام صادق عليه السلام فرمودند: «تورات 
شش شب از ماه رمضان كذشته نازل شد و انجيل» دوازده شب از ماه رمضان كذشته فرود آمد و نزول زبور شب هيجدهم ماه 


رمضان بوده افع وقرآن شب قدر نازل شد)(7). 


همجنين شيخ كلينى و شيخ صدوق از حمران بن أعيّن روايت كرده اند كه وى از امام باقر عليه السلام راجع به قول خداوند: 
«أنّا أَنلْناةُ فى لَيلَهِ مُبارَكه)()؛ به راستى كه ما آن (- قرآن) را در شبى خجسته فرو فرستاديم» يرسيد. 


امام باقر عليه السلام فرمود: «آآن شب قدر است و آن هر سال در ماه رمضان در دهه هاى آخر ماه مى باشدء خداوند قرآن را 
جز در شب قدر نازل ننمود»ء خداى متعال مى فرمايد: «فيها يفرق كل امر حكيم)10)؛ در آن شب هر امرى بر مبناى حكمت 
مشخص و جدا مى كردد. امام عليه السلام فرمود: در شب قدر همه اشيائى كه آن سال تا شب قدر بعدى خواهد بود اندازه 
كيرى و تعيين مى شودء خير يا شرء يا فرمانبرى يا كناه» يا تولّد نوزادان يا اجل [و د ركذشت زندكان] يا روزى بند كان [همه 


مشخص مى شود ])(2). 


وول كوسنلواة مسليى وو ادي سنن" ا إدله كعياض رويد نشاف كفدنال ,وو اي قداو هر ولوس وا عط في 
شود. واين بدان معناست كه هر سال آيات خاصّى در رابطه با آن رويدادها در شب قدر به طور ثابت و معيّن نزول يافته باشد» 


واين بيان صحيح است كه كفته شود: قرآن در شب قدر و در ماه رمضان نازل كرديده است. 


ولى ظاهر از سومين آيه اى كه در آغاز اين مقدّمه آورديم (سوره دخان, آيه") -كه آن شب به صورت نكره (- ليله /اشبى) 
تعبير شده- و روايت حفص بن غياث,. و نيز كلام على بن ابراهيم قمى كه به احتمال قوى از احاديث معصومين عليهم السلام 
بركرفته است- و ساير روايات... جنين استفاده مى شود كه قرآن در شب قدر يكجا نازل شده است. 


١7 ص:‎ 


.١ -١‏ الكافى» /7/27, حديث8. 

.٠١5 و‎ 5/٠١١ الكافى /81١/؟؛ من لايحضره الفقيه‎ .7 -"١ 
1 سوره دخان» ايه‎ ."# -'" 

ع- ع. سوره دخانء آيه ©. 

ه- ه. الكافى» /ا8١/؟؛‏ من لا يحضره الفقيه, .5/٠١١‏ 

ع- 8. بحارالانوار» /91/ باب ليله القدر و فضلها. 


بنابراين مى توان كفت: هريكك از دو معنا به اعتبار خاصّرى ثابت و صادق است؛ از جهتى: به هنكام تقدير و تحديد نبوّت و 
رسالت ييامبر صلى الله عليه و آله . ابزار كار و برنامه و اساسنامه رسالت او نيز يكجا تعيين و مرزيندى شده است و همان زمان 


كه منصب نبوّت و رسالت به ييامبر صلى الله عليه و آله اعطا ككشتء و سيله انذار او هم مشخص كرديد. 


از جهت ديكر هركاه در آخر سال سبب وعلت رويدادها حتمى و مسجل شد تقدير و تعيين وقوع آنها در آغاز سال بعد 


اماس ام كرديدة اسك 


وبا نككّاه دقيق مى توان نتيجه كرفت كه محدود نمودن تقديرات به شب قدر فقط در بعضى از مراحل نزول از مراتب قضا و 
قدر مى باشدء بالا-تر از آن هم مراتبى ديكر است تا آنجا كه به لوح محفوظ برسد كه تمامى آنجه واقع شدنى است تا روز 
قيامت» قبل از آفرينش جهان در آن رقم خورده و ثبت شده استء و كويا همان ام الكتاب مى باشد كه هريكك از مراتب قضاء 


و فرمان الهى از آن توليد مى كرددء تا به مرحله تفصيل احكام هر سال در شب قدر مى رسد. 


يس نزول قرآن به طور يكجا ممكن است از عالم لوح محفوظ به مرتبه اى يايين تراز آن بوده» سيس هر سال در مرتبه سوّمى 
به مقدار همان سال نزول يافته» آن كاه طي شبانه روز دراين عالم فرود آمده باشد. 


و شايد كه مرتبه دوّم همان بيت المعمور يا باطن و روح آن بوده است. 
اما آنجه محدّث كاشانى ياد كرده كه: «كويا مقصود از آن نزول معناى قرآن بر قلب ييامبر صلى الله عليه و آله است)(1). 


اكر مقصود ايشان آن است كه بيت المعمور همان قلب مباركك آن حضرت صلى الله عليه و آله مى باشد كه اين سخن 
نادرست استء زيرا كه بيت المعمور از اجزاى عالم كبير است كه در اخبار از آن ياد شده. و قرآن كريم در عالم كبير مراتب 


نزولى دارد. 


١7١6 ص:‎ 


عاق تيز العاف 3/81 


جمعى از اهل عرفان منظور شده است. 


آن مرتبه را فقط نزول معانى بدانيم» تأويل و توجيهى بدون سبب و بى دليل مى باشد. 
[جِكُونكّى نزول قرآن در شب قدر] 


نظر به اين كه قرآن كريم به طور كلى بيانكر همه جيز است و تمامى امور تكليفى و تكوينى را در بركرفته است كه تفصيل 
آنها شب قدر انجام مى كردد و احكام و قضاياى معن و مشخخص نسبت به موارد جزئى يديدار مى شود؛ اين حقيقت به دست 
مى آيد كه: «هر كاه شب قدر برداشته شود قرآن برداشته شده است» -جنان كه از امام صادق عليه السلام روايت آمده-00) 


زيرا كه اكر تفصيل آن امور نزول نيابيد و در حال اجمال و ابهام بماند» در واقع از اين جهان برداشته شده اسث. 


شايد اين حديث امام باقر عليه السلام نيز شاهدى بر اين مطلب باشد كه فرمودند: «خداوند راجع به شب قدر فرموده است: 
«فيها يُفْرَقَ كل أمر حكيم)(1)؛ در آن شب هر امرى بر مبناى حكمت مشخص و جدا مى كردد. خداوند مى فرمايد: هر امر 
محكمى از آسمان فرود مى آيد و محكم دو جيز نيستء بلكه تنها يكك جيز استء» يس هر كسى كه به آن جه در آن اختلاف 
نيست فرمان دهد» حكم او بركرفته از حكم خداوند است وهر آن كه به جيزى كه در آن اختلاف است فرمان براند و خود را 


براحق بداند به حكم طاغوت دستور داده است. 


درباره برنامه هاى شخصى خودش و راجع به كارهاى مردم دستور مى كيرد. 


البته براى ولي امر در غير شب قدر نيز همه روزه علم مخصوص و يوشيده شكفتى كه در كنجينه [اسرار الهى نهفته] است 


يديدار مى آيد. 
ص: ١16‏ 


.6/١08 الكافى»‎ .١ -١ 


7- 1 سوره دخان» آيهع. 


سيس [امام باقر عليه السلام اين آيه را] قرائت كرد: (وَلوْ ان ما فى الأرض مِنْ شَمِجِرَهٍ أقلامٌ وَ البَخرٌ يَمْدَهُ مِنْ بَعْدِهِ سَ مِعَ أبخر ما 
تَفِدَت كلماتثٌ الله إِنَّ الله عَزيرٌ حكيمٌ)(1)؛ واكر همه درختانى كه در زمين است قلم؛ و دريا مركب شود؛ و هفت دريا به آن 


مدد رساند» كلمات خداوند يايان نمى يذيرد كه در حقيقت خداوند شكست نايذير فرزانه است)(5). 
ص: ١١8‏ 


١ذ- .١‏ سوره لقمان» آبه/ا؟. 


؟- .١‏ كافى» 1/758. باب فى شأن «انا انزلناه فى ليله القدر). 


مقدمه دهم: تجسّم قرآن در قيامت و شفاعت كردنش براى اهل خويش 
و رواياتى در ثواب حفظ و تلاوت و شنيدن قرآن 


در كافى به سند خود ال سعة ناك از امام باقر عليه السلام روايت آورده است كه فرمود: «اى سعد! قرآن را بياموزيد» زيرا كه 
قرآن به بهترين صورت هايى كه آفريد كان ديده اند روز قيامت خواهد آمدء در حالى كه مردم در يكصد و بيست هزار صف 


هستند كه هشتاد هزار صف از آن امت محمد صلى الله عليه و آله » و جهل هزار صف از امت هاى ديككر است. 


يس به صورت مردى در برابر صف مسلمانان مى آيد و سلام مى كندء آنان به وى نككاه مى افكنند سبس مى كويند: معبودى 


دزبارة قرآن كوشاتر از مايودة اسشةه يدبن سبب ورخشند كى والزيباى و روش ييشترق ياقته كه .هاما كداده اند: 


سس آذ آنهنا فى كذرد ثا ذو يزاين ضف شهيدان قزار فى كيركة شهدا به او نظر هن كندد أنكاء مى كويكد: مودي خز 
خداوند يرورد كار مهربان نيستء اين مرد از شهيدان است كه ما او را به جهره و صفت مى شناسيم جز اين كه او از شهداى 
درياستء از همين روى به او جنان درخشند كى و برترى عطا شده كه به ما نداده اند. 


[امام عليه السلام ] فرمود: از آنجا هم مى كذرد تا به صورت شهيدى برابر صف شهداى دريا مى رسدء شهيدان دريا به او نكاه 
مى كنند و تعجب آنان فزونى مى يابد و [به يكديكر[ كويند: اين از شهداى درياست كه او را به نشانه و صفت مى شناسيمء 


اما جزيره اى كه وى در آن شهيد شده هولناكتر از جزيره اى بوده كه ما در آن كشته شديمء از اينجاست كه 


١7 / ص:‎ 


جنين درخشند كى و زيبايى و روشنى به او بخشيده اند كه به ما داده نشده است. 


يس از آن جا هم مى كذرد تا به صورت يكك ييامبر مرسل به صف بيامبران و رسولان مى رسدء ييامبران و رسولان به او نكاه 
هق كتتلوامحت شكفة ذه مى شولك واس كوبيد: معتودى حر تك اوثك تركيان كرا تنسكة بداراسى: كه اين ببافير:مرسلق 


است او را به شيوه نيكو و صفتش مى شناسيم جز اين كه برترى بسيار به او داده شده است. 


كرسدةاى تخمدا ابن كيسة اه آتان من فزماندة آنا أو زا سى ستاسيد؟ انشان خواهتن كلت اوارا نتى شتاسيم [اما معلوم 
است كه [اين از جمله كسانى است كه خداوند بر آنان خشم نكرده است. رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمايد: اين 


خودت داو تهين افريد كالقن فى :جاشكد 


يس سلام مى كند و مى كذرد تا به صورت فرشته اى مقرّب به صف فرشتكان مى رسدء فرشتكان او را مى نككرند و سخت 
شكقت وده من شوكك وحدوة برتر كن راام بيدد بز آثان كران امد ومن كويشد» يروز كاز ناوالا و مقدنين اسك اية بتقزه 
خداى از فرشتككان است او را به روش نيكك و صفت [خاص] مى شناسيم جز اين كه مقامش از همه فرشتكان به خحداوند 
نزديكتر استء از همين روى جنان نور و جمال يوشانيده شده كه به ما نداده اند. 

آنككاه مى كذرد تا به دركاه يرورد كار ياكك و بزركك مى رسد و ياى عرش به سجده مى افتدء خخداوند او را ندا مى كند: اى 
يس سر برمى دارد و خداوند ياكك و بزركك به او مى فرمايد: بندكانم را جككونه ديدى؟ 


مرا به فراموشى سيرد و حقّم را سبكك شمرد و تكذيبم كردء با اين كه من حمّجت تو بر تمامى بندكانت بوده ام. 


خداوند تبارك و تعالى خواهد فرمود: سوكند به شكوه و جلال و جايكاه بلندم كه 


١78 ص:‎ 


امروز بهترين ياداش را به سبب تو خواهم داد و دردناكترين كيفر به خاطر تو خواهم نمود. 
امام عليه السلام فرمود: سبس قرآن به صورت ديكرى سرش را باز مى كرداند. 
راوى كويد: به امام باقر عليه السلام عرضه داشتم: اى اباجعفر! با جه صورتى باز مى كردد؟ 


امام عليه السلام فرمود: به صورت مردى رنكك يريده وافسرده حال كه اهل محشر او را مى نككرندء آنككاه نزد مردى از 


شيعيانمان كه او را شناخته و به وسيله او با مخالفان بحث و مناظره مى نموده است مى آيد و در برابرش مى ايستد و به وى مى 


كويد: مرا نمى شناسى؟ 

آن مرد به او نككاه مى كند و مى كويد: اى بنده خدا من تو را نمى شناسم! 
يس به صورت خلقت نخستين درمى آيد و مى كويد: مرا نمى شناسى؟ 
مرد خواهد كفت: جرا [مى شناسم ]. 


قرآن كويد: من تو رابه بيدارى شب كشانيدم و در زندكانى تو را به رنج افكندم؛ به سبب من آزارها شنيدى و طعنه ها و 


تهمت ها بر تو رسيدء البته هر تاجرى سود خويش را به طور كامل دريافت مى كند و من امروز يشت و يناه تو هستم. 


امام عليه السلام فرمود: آنككاه وى را به بيشكاه يرورد كار عزِّت بخش مى برد و مى كويد: يروردكارا! اين بنده تواست و خود 
به او كاهترى كه درباره من رنجكش بود و براى نككّهداريم تلاش مى كردء به خاطر من مورد كينه توزى قرار مى كرفت و 


دوستى و دشمنيش در راه من بود. 
يس خداوند مى فرمايد: بنده ام را به بهشتم وارد كنيد» از جامه هاى آن بر او بيوشانيد و تاجى بر سرش بنهيد. 


هنككامى كه با او جنين رفتار كنند او را به قرآن نشان مى دهند و مى يرسند: آيا به آنجه درباره دوستت انجام شد خشنود 


ا 
قرآن ياسخ مى دهد: يرورد كارا من اين را برايش اندكك مى شمارمء خير را به طور كامل بر او فزونتر كن. 


خداوند مى فرمايد: به شكوه و جلال و بلندى مقامم سوكند به او و هر كه در يايه اوست امروز ينج جيز با افزايش عطا مى 
كنم: آكاه باش كه ايشان جوانانى باشندكه يبر 


ص: اخا١‏ 


تن شوئلة و كتدرستاتى كد ابيمان دذكرة تله و كواتكراتي ك3 تيازمتك تكويل: بو خرستداتى كه اندوسكيق تكردقد: .و زد كان كه 
تفى يراك لنيمني وف انع اتتاكرك كنزلا ادوترق فيا الشرنك: ١0‏ اله ذه الوك كلخو 1 | ستراض ]هر كقدو ا لمى اناد د 


همان عر كف تكستية: 
راوى [سعد خفاف] كويد: به آن حضرت عليه السلام عرضه داشتم: فدايت كردم اى اباجعفر! آيا قرآن هم سخن مى كويد؟ 


امام عليه السلام لبخندى زد و فرمود: خداوند شيعيان كم طاقت ما را رحمت كند كه اهل تسليم [و كردن نهادن به كفته هاى 


ما] هستند» آنكاه فرمود: آرىء اى سعد نماز هم سخن مى كويد و صورت و خلقتى دارد» امر و نهى مى كند. 

سعد كويد: ازاين سخن رنكك رخسارم د كركون شد و كفتم: اين جيزى است كه نمى توانم ميان مردم بازكو نمايم. 
امام باقر عليه السلام فرمود: آيا مردم جز شيعيان مايند؟ يس هر كه نماز را نشناسد حقّ ما را انكار نموده است. 
آنكاه فرمود: اى سعد! سخن قرآن را به كوشت برسانم؟ 

سعد كويد: عرضه داشتم: آرى درود خداوند بر تو بادا 


امام عليه السلام ابن انوا كيواتةء اذ الضاده تب عن التشهاء و الفتكر و لز عد الله ارقو دو نس فك ماواز اشايستة د 
نايسند باز مى دارد» وياد خداوند بز ركتر است. فرمود: بازداشتن» سخن استء و فحشاء و منكر (- ناشايست و نايسند) مردانى 


هستند» و ماييم ياد خدا و ما بز ركتريم)00. 
و به سند خود از اسحاق بن غالب روايت كرده است كه امام صادق عليه السلام فرمود: 


«هنكامى كه خداوند همه اولي و آخرين را در قيامت جمع مى كند ناكهان شخصى كه زيباتر از او ديده نشده است را مى 
تكرتك بفاسوق آثان هئ آيهو عون مونتان او زان بيسد دكه خمان قرآن الكت خواميل كنك اين از ها اسيتك كه يكوترية 
جيزى است كه ديده ايم. وقتى به آنان رسد از آنها مى ككذردء سيس شهدا به او نككاه مى كنند نا از ايشان نيز مى كذرد؛ و 


جون اهمه آنان غبوو كند فى كويند: ابن قرآن انسث] بش از انها 
ص: را 


.١ -١‏ سوره دخان» آبهدعه. 


؟- 7. سوره عنكبوت» آيه8ع. 


ع« م كافىء 71/242. 


مى كلذرد و به بيامبران مرسل مى رسدء آنان هم خواهند كفت: اين قرآن است. از ايشان نيز مى كذرد نا به فرشتككان مى 
خداوند جار مى فرمايد: به عزّت و جلال و مقام والايم سوكند كه امروز كرامى دارم هر كه تو را كرامى داشته استء و خوار 


و زبون سازم هر آن كه تو را خوار و كوجكك شمرده است)(1١).‏ 


وهم در حديث ديككر به سند خود از امام صادق عليه السلام آورده كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: «قرآن 
را بياموزيد زيرا كه روز قيامت به صورت جوانى زيبا [ولى] زرد رنكك نزد صاحب خود مى آيد ومى كويد: منم قرآنى كه 
شب تو را به بيدارى واداشتم و روزهاى كرم تو را به تشنكّى به سر بردم و آب دهانت را خشكك نمودم واشكت را روان 
ساختم» هر كجا روى همراه تو مى روم؛ هر بازركانى به دنبال سود تجارت خويش است,. و من امروز به سود تو در بى تجارت 
هر باز ركان خواهم بود [و بيش از هر تجارتى به تو سود خواهم رسانيد] و مزده ات باد كه به زودى كرامتى نيز از سوى 


خداوند دريافت خواهى كرد. 


آنككاه تاجى مى آورند و بر سر او مى نهند و سند ايمنى [از آتش دوزخ] به دست راستش مى دهندء و فرمان جاودانكّى در 
بيشك رامهة فسك عيش هن سبازتلوى دو امه نيكس بر اتدامكن هي ززاشاتكد» سس .به او كفده من نوق يخوان و بالا برق 
كه به هر آيه اى كه بخواند يكك درجه بالا-تر رود» به يدر و مادرش نيز -در صورتى كه مؤمن باشند- دو جامه بهشتى مى 


يوشانند» وو به آن ذو هى. كوينك: اينها به يادائن قرآنى است كه يداو اموخهيد: 0 
واز طريق جابر جعفى از امام باقر عليه السلام روايت آمده است كه فرمود: 


اروز قباست قران يه وباترين شكل دى آبذ.: كنا انحا كه فرمرة-: ذا آن كدديه يشكاه يروود كان تراثا مى وسد ومن كويل: 
بروردكارا فلانى فرزند فلانى را من در دنيا روزهاى كرمش را به تشنكى كذراندم, و شب هايش رابه بيدارى به سر بردم» و 


فلانى فرزند فلانى را نه روزها به تشتك كشاندم و نه شب ها به بيدارى! 
يس خداوند مى فرمايد: آنان را براساس منزل ها و جايكاه هاى مخصوصشان به 
ص: ١١‏ 


.15 الكافى, 53/2:07؛ حديث‎ .١ -١ 


؟- 7. الكافى» :7/2 حديث”7. 


بهشت وارد كن. آنككاه قرآن بياخيزد و آنان در بى او مى روند» وبه هر مؤمنى مى كويد: قرائت كن و بالا برو. امام عليه 
السلام فرمود: يس هريكك از ايشان قرآن مى خواند و بالا مى رود تا هر مرد از آنان به منزلكاهى كه براى او مقرّر شده است 
برسد ودر آن جاى كيرد وسكونت كند)(1). 


و به سند خود از منهال قصّ اب روايت كرده است كه امام صادق عليه السلام فرمودند: «هر آن كه در سن جوانى و با ايمان 
قرآن بخواند» قرآن با كوشت و خونش بياميزد و خداوند او را با فرشتكان بيام آور نيكك رفتار همراه سازد, و روز قيامت قرآن 
براى او مانعى از آتش دوزخ كردد مى كويد: برورد كارا هر كا ركرى به مزد كارش رسيده است مككر كاركر من؛ يس كرامى 


ترين هديه هاى خويش را به او برسان. 


امام صادق عليه السلام فرمود: آنككاه خداوند عزير جبار دو جامه از جامه هاى بهشتى به او مى يوشاند و تاج كرامت بر سرش 


نهاده مى شودء سيس به قرآن خطاب مى رسد: آيا تو را درباره اين شخص خشنود ساختيم؟ 
قرآن خواهد كفت: يروردكارا من برتر از اين درباره وى مايل بودم. 


يس امان نامه از تش را به دست راست او؛ و سند جاودانكى در بهشت را به دست جب او دهند وبه بهشت وارد مى شود و 
به او مى كويند: [قرآن] بخوان و درجه اى بالا-تر بروه سيس به قرآن خطاب مى شود: آيا خواسته ات را به او رسانيديم و 
خشنودت ساختيم؟ مى كويد: آرى. 

جنين ياداش را دو برابر به او خواهد داد)12). 


[مراتب وجود قرآن|] 


ولف كوينة فى عراف عسي الغا 2د قد قراف دازاف كه ووه توفعارى الك كدبين :دو علد إقران هاف مكرك ] تراز 
دارد» و يكك وجود لفظى است كه با قرائت ما و نيز قرائت معصومين عليهم السلام و فرشتكان همجون جبرئيل عليه السلام 
تحقق مى يابد» و يكك وجود علمى دارد كه از طريق روحى كه در عالم امر مى باشد به دستور خداوند بر دل مباركك 


ص: تخددا 


.١١ الكافى؛ ١5/2:0:؛ حديث‎ .١ -١ 


؟- 7. الكافى» *7/2:0: حديث 58. 


ييامبر صلى الله عليه و آله افكنده شده استء كه قول خداوند متعال: (رّلَّ به الوح الأمِينٌ * عَلى قَلسك لِنَكونٌ مِنّ 


الْمُنْذرِينَ)(00؛ روح الامين آن رابر دل تو فرود آورد تااز هشداردهند كان بوده باشى. اشاره به اين حقيقت است. 


ل ا 
معانى دارد كه خداوند فرموده است: وبل مو آآباث ينات فى نظ دور ليق أوثزا البل ولكةة بلكة آن آيه هاى روشنى در سينه 
هاى كسانى است كه علم به ايشان داده شده است. 


[نيز قرآن كريم] يكك وجود غيبى نوشتارى دارد كه در لوح غيبى نقش كرفته و مبدأ و نسخه اصلى اين نقشهاست كه بر لوح 
دل شكل يافته استء و به سبب آن دل» مصحف إو دفتر] شده و آن نقش ها نوشته هايش مى باشد» شايد همين معنا را اشاره 
دارد قول خداوند: (إِنَّهُلقُرآنٌ كَرِيمٌ * فى كتاب مَكنُونٍ * لا يَمَسهُ الَا المطَهرُونه()؛ كه در حقيقت» آن قرآن كرامى استء 
در كتاب محفوظى جاى كرفته سي ات د آن دست نزنند [يا دست نيابند]. 


وهم قرآن را وجودى لفظى غيبى است كه همان كلام خداوند استء كه آن را يديدار ساخته و به هر كه لزت مقت او تعلق كرقتة 
د ام ل و 1ه لبنر ننه انكو كا اج ل رع 1 أ 


و براى قرآن يكك وجود اجمالى (- فشرده) بيش از تفصيل بوده است كه شايد اشاره به آن است قول خداوند: «كتاتٌ احكمتٌ 


آياتهُ ثم فصَّلَتْ»(ه)؛ اين كتابى است كه آيه هاى آن استوار كشته؛ سيس تشريح و تفصيل يافته است. 


وحمين وجود اضلى آن اسشت و بقيه فراش و شتون وجايكاه ها ونمادهائ أن مى باشند» همال بن وريشة درت نسبث به 


تنه و شاخه هاى آن است و شايد وازه هاى: «انزال و تنزيل» كه بدون قيد درباره قرآن در موارد بسيار به كار رفته است 


ص: وفردا 
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-ثم. سوره هود آيه١.‏ 


اشاره به همين جايكاه ها و مقام ها باشد. 


همجنين قرآن را صعود و بالا-رفتنى هم هست,ء زيرا كه قرآنٍ لفظى كه از دهان ما خارج مى شود شكل و صورت خاصّى كه 
در جهانى برتر از اين جهان است به خود مى كيرد -جنان كه در جاى خود با دلايل فراوان از آيات و احاديث و به يشتوانه 
روشنكرى هاى عقلى به اثبات رسيده است -كه: اعمال نيكك و بد. صورت ها و شكل هايى به خود مى كيرند و در عالم برزخ 
تمان شرك ساف حك ببانتندى ١|‏ معدل كينا قراس قرا نه اشن تلكه ا يوون هعوارة امن فاده كل ابتك الف قرا يد اذ 
اعمالى است كه صورت خاصّى به خود مى كيرد. 


بنابراين براى قرآن دو نقطه فراز و فرود هست: نقطه فرود تا مرحله وجود لفظى و نوشتارى دراين سراى يايان مى يابد» و نقطه 
البته حقيقت قرآن به عالم وازه ها و نقش هايى كه در عرصه ملكك و ملكوت قرار دارند محدود نمى كردد, بلكه دلالت هاى 
كلمات و مفاهيم كسترده قرآنى سزاوارترند كه از حقيقت قرآن به شمار آيند و در جهان معنوى آن وجودى دارند كه خود از 


باشد كه در جند مورد راجع به قرآن كريم به كار رفته است. 
[صورت هاى كوناكون قرآن در قيامت] 


نظر به اين كه قيامت بزرككء روز كردهم آيى همه عوالم استء و هنكام فاش شدن رازها و آشكار شدن ينهانى ها و نمايان 
شدن امور غيبى به شكل هاى حدّرى و قالب هاى متناسب استء تا هم آهنككى بين عوالم ترتيب يابد و خداوند بندكانش را به 
اعمالشان كاه سازد» و هريكك از آنان محصول خويش را درو كند -كه هرجه كشت كنى همان را برداشت خواهى كرد- و 


دنيا بسان مادرى براى آخرت است. 


درنتيجه قرآن از عالم غيب به بهترين شكل و صورت در عالم قيامت يديدار مى شود و رخ مى نمايد كه با زيبايى معنوى آن 


تناسب داشته باشد» زيراكه هم اكنون در عالم غيب بهترين و زيباترين صفات نيكك و نورانى را داراست. 


ص: 1 


و مى بايست بر صفوف مؤمنان كذر كندء همان كونه كه در دنيا بر دل ها و جان هاى آنان مى كذردء تا ظاهر و باطن و كالبد 
و روان و نماى بيرونى و معناى درونى با يكديكر هم سويى و توافق داشته باشند و از نخستين رتبه تا به بالاترين نقطه اوج سير 
كندء زيراكه رهرو جاده تكامل به سوى يروردكار تواناست. 


يس لازم است بيش از همراهى با فرد كاملء؛ با افراد يايين تر همراه كردد و با هر دسته اى به شكل و صورت همان دسته 
درآيدء جون كه نزد هريك از ايشان در مرتبه و هم تراز آنان قرار مى كيردء به اضافه درخشند كى و زيبايى و نور خاصء كه 
هيج تاريكى و تي ركى ندارد. و ازاين جهت كه جز آن جه در دنيا به دست آورده اند جيزى از حقيقت آن در نمى يابند» از 
آن جمله امورى كه به صفت و مقام و حالت آنان بستككى دارد» جنان كه هريكك از ايشان هنكام قرائت قرآن معنايى را مى 


بيند كه با مقام و موقعتّت ظاهرى و باطنى خودش سازكار است. 


يس بايد كه هر كروهى از مؤمنان آن صورت زيبا (- قرآن) را يكى از افراد كروه خويش يندارد» همان كونه كه در دنيا بر 
اق كماة يدنك كداثرا تساك شيوة رند كات وتوصف ضعت و مرقضت انان السب 

وهم بايد هنكام مواجه شدن با آن به اوصاف و نشانه هايش آن را بشناسند» جنان كه در دنيا از معانى و حقايق قرآن مى 
شناختند و يذيراى آن بودند» كه اكر اهل هر كروه آن مقدار ظاهر از آن را نشناسند در حقيقت اهل آن مقام نخواهند بود. 
تاوقتى كه در يايان به نقطه اوج به يبشكاه يرورد كار توانا برسد و به حالت سجده در مى آيد. همان طور كه در معنا و 


حقيقت با نهايت كرنش و فنا سجده نموده است. 


و موقعى كه دستور مى يابد سر از سجده بردارد مقامى برايش خواهد بود كه هم تراز مقام: بقاء فى اللّه يس از فناء فى الله 
است. و همان كونه كه تحفه ها و عنايت ها و بركت هاى خداوند را در دنيا براى كسان خويش دريافت مى كردء آن روز هم 


مى كشتء آنجا هم مقام شفاعت دارد كه شفاعتش يذيرفته است. 


ص: 6 


و بدين ترتيب وضع كسانى كه قرآن را در اين دنيا قبول كرده يا واكذارده اند معلوم خواهد شدء همان كونه كه رضايت از 
كروه اوّل و خشم نسبت به كروه دوم دراين سراى روشن بودء بهترين ياداش يا كيفر به سبب قبول يا ردٌ قرآن كريم به حكم 


خداوند به اجرا درمى آيد. 


و بار ديكر به صورت مردى كه رنكّش تغيير كرده است سر بر مى دارد همانند ييامبر كاملى كه يس از فناى در حق به سوى 
خلق بازكردد كه در وجود او حالت هاى فعل و انفعال و درخواست و اجابت و بندكى و آينه ربوبى شدن جمع شده استء و 


لازمه اش تغيير رنكك و به صورت مردى درآمدن استء زيرا كه خداوند انسان را به بهترين تنظيم آفريده است. 
ازاين بيان به ضميمه روايت اول به دست مى آيد كه بين دو روايت دوم و سوم منافاتى نيست. 


كفتنى است كة تعسضب راوى از سكن كقتن قرآن براق آن استث كه از .حقايق قرآن جز وازه هاو نكارش خروقف: و كلمات را 
كه در اين عالم واقع است نمى شناختء زيرا كه از موضع ضعف ايمان به آن نككريستء از همين روى امام عليه السلام بر 
شيعيان كم طاقت كه [از شناخت كامل علوم و معارف ائمه عليهم السلام ناتوان هستند اما] تسليم سخنان امامان مى باشند 
ترحم نمود» جون راه نجات آنان فقط تسليم است بى آن كه بر فهم و دركك ناقص خويش تكيه كنند و آن را ملاكك يديرش 
يا انكار قرار دهند. 


اما شيعيان قوى [از لحاظ ايمان] درستى اين سخن را هريكك به مقدار درجات ايمان و باور خويش درمى يابند» كه از روى 


يقين و اطمينان قلبى آن را تصديق مى كنند -نه از روى تعبّد-. 


و كويا نتيجه ياسخ همان مقايسه سخن كفتن قرآن با تجسّم نماز استء از جهت اين كه دور شمردن نسبت به هر دوى آنها 
يكسان استء كه تصور شكل و صورتى كه امر و نهى كند براى عدّه اى دور از ذهن مى نمايدء ولى اين يا از باب تجتّدم 


البته نماز به هريكك از دو وجه از دوستى و يبروى دشمنان اهل بيت عليهم السلام باز مى دارد 


ص: ا 


-بويزه آن دو نفر اوؤّلى و دومى كه با واه هاى: فحشاء و منكر از آنها تعبير شده است- و يا كنايه عام از همه دشمنان دين كه 
شامل آن دو نيز هست» وهم نماز به دوستى و همراهى با امامان فرمان مى دهد كه در حقيقت آنان [مصداق] ذكر خداوند 


بزركك مى باشند» و شرح اين مطلب از موضوع بحث ما بيرون است. 
[ملامت سوره هاى رها شده] 


واز آن جه يادآور شديم مى توان شناخت كه سوره واككذارده و فراموش شده نسبت به كسى كه آن را واكذارده و فراموش 
كرده است» جكونه كفتكو و ملامت خواهد داشتء جنان كه در كافى به سند صحيح از يعقوب احمر آمده است كه كويد: 
«به امام صادق عليه السلام عرض كردم: فدايت شوم, اندوه ها و سختى هايى به من رسيده كه هر جه نيكى و خير بود بخشى از 
آن ربوده شدء حتى قرآن كه قسمتى از آن را فراموش كردم. 


يعقوب كويد: هنككامى كه قرآن را نام بردم امام عليه السلام نككران شد. سبس فرمود: البته شخصى كه سوره اى از قرآن را 
فراموش كند آن سوره در قيامت به سراغش مى آيد تااز درجه اى از درجه ها براو سر بر آورد وسلام كند؛. آن شخص 
كويد: و عليكك السلام! تو كيستى؟ ياسخ دهد: من فلا-ن سوره هستم كه مرا ضايع نمودى و رها كردى كه اكر مرا محكم 


كرفته بودى تو را به اين درجه نايل مى ساختم...)(1). 


نيز در كافى و عقاب الاعمال و محاسن به جند سند از ابوبصير آمده است كه كويد: «امام صادق عليه السلام فرمودند: هر آن 
كه سوره اى از قرآن را فراموش كند آن سوره در بهشت به صورتى زيبا و مقامى والا برايش نمايان مى شود كه وقتى آن را 
بنكرد خواهد كفت: تو كيستى؟ وه جه زيبايى! كاش از آن من بودى! 


ياسخ مى دهد: مرا نمى شناسى؟ من فلان سوره ام, اكر مرا فراموش نكرده بودى تو را به اين درجه مى رسانيدم100). 


وازابن ابى يعفور است كه كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: «هر كاه مردى سوره اى را بداند سيس 
فراموقن: كند يا واكذارة.وواره بيغت كردة [ؤسورة ان بلتدى به زياترين شكل يرا و ظاهر هي شوه و.هن 'كويلة هرا هبي 


١ / ص:‎ 


.5/2:0* الكافى‎ .١ -١ 
.1/428 ؟- 5. الكافى, 5/2:08؟؛ عقاب الاعمال» 758؛ المحاسن,‎ 


خير. مى كويد: من فلان سوره هستم مرا به كار نبستى و رهايم نمودىء به خدا سوكند كه اكر به من عمل مى كردى تو را به 


اين درجه بالا مى بردم -و با دست به بالااى سرش اشاره خواهد كرد .)١1()-‏ 


ازاين احاديث جنين به دست مى آيد كه: دست يازيدن به هر سوره اى و به كار بستن آن و فراموش نكردنش مايه رسيدن به 
درجه اى بلند مى باشدء در مقابل: به كار نبستن و رها نمودن و فراموش كردن آن مايه از دست دادن آن درجه خواهد بود. 
جنان كه از جند روايت به دست مى آيد كه قارى قرآن هركاه آيه اى را قرائت كند درجه اى بالا مى رود و شمار درجه هاى 
قارى به شماره آيات قرآن استء از جمله روايتى است كه شيخ صدوق قدس سره در كتاب امالى به سند خود از مفضل بن 
عمر نقل كرده كه كويد: «امام صادق عليه السلام فرمودند: بر شما باد تلاوت قرآن كه البته درجات بهشت به شمار آيات 
قرآن است و جون روز قيامت شود به قارى قرآن كفته خواهد شد: بخوان و بالا برو. يس هر آيه اى كه مى خواند درجه اى 
بالا مى رود»)10). 


و شيخ كلينى قدس سره از حفص روايت كرده كه ضمن حديثى از حضرت موسى بن جعفر عليهماالسلام آورده است كه 
فرمود: «در حقيقت درجات بهشت به مقدار آياث قرآن است كه [به شخص قارى] كفته مى شود: بخوان و بالا برو. يس او مى 


خواند و بالا مى رود...)00. 
وراك دك 


و شايد رازاين مطلب آن است كه در هر سوره بلكه در هر آيه اى علم و معرفت و رهنمودى به سوى حق نهفته است كه با 
دست يازيدن به هريكك از آنها و شناخت و معرفت يافتن و خو كرفتن و به كار بستن آن, درجه اى از تقرّب به خداوند به 
دست مى آيد واز مجموع همه آنها آخرين حدّ و مرحله درجات قرب به حق حاصل مى كردد. و جون درجه هاى بين بنده و 


حق هم تراز و مطابق درجات بهشت است بلكه روح و 
ص: ١7١‏ 
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معناى آنهاست,ء و منازل بهشت كالبدها و نماها و جايزه ها و آثار آنها مى باشد» درجات نيز بر مبناى سوره ها و آيه ها خواهد 


بود. 


والأنارالة متصوى 1 شف بور سرض يفف ا قر اموكتي القاظ 2 آذ فاشه بلكه اتزوخ ىر حفط الفا حلط عاتن صا 
داشتن به آنها و سلوك و عمل براساس آموزه هاى آنها مى باشد و اين نكته از اشاره روايات يبشين به دست مى آيد كه 


كلماتى همجون تضييع و واكذاردن و تمسكك (- دست يازيدن) و عمل و رها كردن در آنها به كار رفته است. 
مطالبى كه به خواست خداوند درباره آداب قرائت و فراكيرى قرآن خواهد آمد نيز مؤيد اين موضوع مى باشد. 
[مقام والاى اهل قرآن] 


و مى توان كفت: همين معنا از روايت شيخ كلينى استفاده مى شود كه به سند خود از سكونى از امام صادق عليه السلام آورده 
كه فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: «البته اهل قرآن -به جز درجه ييامبران و رسولان- در بلندترين درجات 


و شيخ طبرسى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله روايت كرده كه فرمودند: «اهل قرآن؛ همان اهل [واستكان] و نزديكان 


خداوند هستند)(). 


وشيخ صدوق به سند خود از آن حضرت صلى الله عليه و آله روايت كرده كه فرمودند: «يزركان امّت من حاملان [و حافظان 


و دربر كيرندكان] قرآن؛ و صاحبان شب مى باشند)»(02. 
شايد مقصود از «صاحبان شب» كسانى از اهل معرفت باشند كه جان هايى ياكك و بى آالايش دارند و از غير خدا بريده اند. 


واذن فس امام كرى عليه السلام از ييامبر صلى الله عليه و آله نقل كرده كه فرمودند: «حاملان قرآن كه رحمت خداوند به 


آنان اختصاص يافته» و نور خداوند برايشان يوشانيده شده است» 
ص: ١١9‏ 
.١ -١‏ الكافى. *:5/2. 
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آموزكاران كلام خداوند و مقرّبان دركاه الهى هستند» هر آن كه با ايشان دوستى نمايد در حقيقت با خداوند دوستى نموده و 
هر آن كه با آنان دشمنى كند با خداوند دشمنى ورزيده است. خداوند از شنونده قرآن بلاهاى دنياء» واز قرائت كننده قرآن 
بلاى بزركك آخرت را دور مى سازد -تا آنجا كه فرمود-: سوكند به آن كه جان محمد صلى الله عليه و آله به دست [قدرت] 
اوست: كسى كه با عقيده درست يكك آيه از قرآن را بشنود ياداش او بيش از آن است كه به مقدار كوه ثبير طلا صدقه دهد و 


كسى كه يكك آيه از كنات خداى رايا اعتقاد قرانت كتد ياداشى برثر از زير عرش ا اعماق ومين خواهد داشت) 42313 


و شيخ كلينى به سند خود از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: «حافظ قرآن كه بدان عمل نمايد با فرشتكان 
ييام آور كرامى نيكو رفتار است)(5). 


نيز به سند خود از [محدّث نامدار [معاويه بن عمّرار آورده است كه كويد: «امام صادق عليه السلام به من فرمود: هر آن كه 
قرآن را قرائت كند بى نيازى باشد كه هركز فقير نشودء و كرنه [هركاه به واسطه قرآن بى نياز نككردد [هيج جيز او را بى نياز 
نمى سازد)(2). 


[قرائت و استماع و ختم قرآن] 
روايات فراوانى جز آن جه كذشت درباره ثواب قرائت قرآن وارد شده است,ء از جمله: 


)١‏ شيخ كلينى به سند خود از زهَرى نقل كرده كه كويد: «از حضرت على بن الحسين عليهماالسلام يرسيدم: كدام عمل بهتر 
است؟ فرمود: آن كه [همواره بار بككشايد و بار بندد. عرضه داشتم: أن كفمان وكشائك و ناودهدة سك 


امام عليه السلام فرمود: آغاز كردن قرآن و ختم نمودن آن؛ هركاه كه آن را شروع كند تا به آخر برساند. 


وهم فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: هر آن كه خداوند قرآن را به اوعطا كند واو جنان يندارد كه ديكرى 


جيزى بهتر از او يافته استء در حقيقت خير بزركى را ناجيز شمرده و شىء كوجكى را بزركك داشته است)(6). 


ص: را 


.8 تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام » مقدمه‎ .١ -١ 
5/207 ؟- ”. الكافى»‎ 
, لا. الكافى» 7/2:00: حديث‎ 


ع ع. الكافى» 7/2:00, حديث 7. 


؟) شيخ صدوق و شيخ كلينى به سندهاى خود از عبداللّه بن سليمان از امام باقر عليه السلام روايت كرده اند كه آن حضرت 
عليه السلام فرمود: «هر آن كه در حال ايستاده در نمازش قرآن بخواند» خداوند به هر يكك حرف [كه بر زبان جارى كند 
[برايش صد حسنه (- كار نيكك) مى نويسد وهر آن كه در حال نشسته در نمازش قرآن بخواند» خداوند به هريكك حرف» 


ينجاه حسنه براى او ثبت مى كند وهر كه در غير نماز قرآن بخواند» خداوند به هر حرفى ده حسنه برايش مى نويسد)(1). 


ظاهر اين است كه ياداش اخير از جهت آن است كه هر يكك حرف خود يكك حسنه استء «مَنْ جاءً بالحسَّ نه فَلَهُ عَشْرْ 


أنثالها»(1)؛ هر آن كه كار نيكى انجام دهدء براى او ده برابر مانند آن است. 


وبادائن اول (د ور حال اسحاذه قرآن عتواتدن دن تماز) از اين هت امت كه كاز نيك دن تباز وه نيكى ديكرى اسك 
بنابراين ده ضرب در ده مساوى صد خواهد بود. ويا حالت نماز جنين ياداش فراوانى را فراهم مى سازد. و در فرض دوم (- 


قرآن خواندن در حال نشسته در نماز) از جهت آن است كه نماز نشسته نصف نماز ايستاده ياداش دارد. 


*") شيخ كلينى به سند خود از بشير بن غالب اسدى از حضرت امام حسين بن على عليهماالسلام روايت آورده كه فرمودند: «هر 
آن كه آيه اى از كتاب خداوند را در نماز خود به حالت ايستاده بخواند» خداوند به هر يكك حرف ده حسنه برايش ثبت مى 
كند. و هركاه به خواندن قرآن كوش بسياردء خداوند در ازاى هريكك حرفء يكك حسنه برايش مى نويسد واكر قرآن را 
شبانه ختم نمايد فرشتكان تا صبح براو رحمت فرستند و برايش يكك دعاى مستجاب خواهد بودء واينها از آن جه بين آسمان 


بشير كويد: من عرض كردم: اين ياداش براى كسى است كه [همه] قرآن را خوانده استء اما آن شخصى كه [تمامى] آن را 


نمى تواند بخواند جطور؟ 
امام عليه السلام فرمود: اى برادر اسدى! البته خداوند بخشايشكر و بز ركوار و كرامى اسث» 
ص: م 


.5/2١١ ثواب الاعمال»2١١؛ الكافى.‎ .١ -١ 


"- 5. سوره انعام» آيه .١19٠‏ 


ه ركاه شخصى آن جه را مى داند از قرآن بخواند» خداوند آن ياداش را به او مى دهد)(1١).‏ 


*) و شيخ كلينى به سند خود از محمد بن بشير از امام على بن الحسين زين العابدين عليه السلام روايت كرده [و شيخ كلينى يا 
راوى] كفته است: اين حديث از امام صادق عليه السلام نيز رسيده است كه فرمود: «هر آن كه يكك حرف از كتاب خداوند را 
-بى آن كه قرائت كند- كوش دهدء خداوند برايش [ياداش [يكك كار نيكك ثبت مى كند و يكك كار بد از او محو مى نمايد و 
يكك درجه برايش بالا مى برد و هر آن كه با نككاه كردن -بدون صدا و تلفُظ- قرآن بخواند» خداوند به هر حرفى يكك حسنه 
براى او مقرّر مى دارد و يكك سيئه [از يرونده اش] ياكك مى كند و يكك درجه اش بالا مى برد. 

وهر آن كه يكك حرف ظاهر از آن بياموزد.» خداوند برايش ده حسنه مى نويسد و ده سيئه (- بدى؛ لغزش؛ كناه) از او محو 


مى سازد و ده درجه اش بالا مى برد. 
امام عليه السلام فرمود: نمى كويم: به هر آيه» بلكه به هر حرف: ب؛ ت؛ و مانند اينها... 


وهر آن كه يكك حرف از آن را به حال نشسته در نماز بخواند» خداوند برايش ينجاه حسنه مى نويسد و ينجاه سييئه از او مى 
زدايد و ينجاه درجه بالايش مى برد؛ و هر آن كه يكك حرف از آن را در حال ايستاده در نمازش بخواند» خداوند صد كار 


نيكك برايش مى نويسد و صد كار بد ازاو محو مى نمايد و يكصد درجه اش ترفيع مى دهد. 

وهر كه قرآن را ختم كند دعاى مستجابى خواهد داشت كه تأخير دارد يا همان وقت به او عطا مى شود. 
راوى كويد: يرسيدم: فدايت شوم! همه قرآن را ختم كند؟ 

امام عليه السلام فرمود: همه آن را ختم كند)0). 


و به همين سند از امام صادق عليه السلام روايت آمده كه فرمود: «از يدرم شنيدم كه مى فرمود: رسول خدا صلى الله عليه و آله 
فرموده است: ختم قرآن تا همان جايى است كه تو مى دانى)10). 

و شايد مقصود از حسنه اى كه براى خواندن يكك حرف عطا مى شود همان حسنه اى باشد كه ده برابر افزايش مى يابد» 
بنابراين براى ياد كيرى آن ده ياداش به اضافه صد 


١5 ص:‎ 


.5/2١١ الكافى.‎ .١ -١ 
.5/2١7 ؟- ”. الكافى»‎ 


؟“' ”. همان منبع . 


اخواهه رود حكانا كه سباق :رواية يوطت من بد 


0) نيز به سند خود از عمرو بن ابى المقدام از امام صادق عليه السلام ضمن حديثى آورده است كه آن حضرت عليه السلام 
فرمود: «هر بنده اى از شيعيان ما در نماز خود به حال ايستاده قرآن تلاوت كندء به هر حرفى يكصد حسنه خواهد يافت» و 
ه ركاه به حال نشسته در نمازش قرائت قرآن نمايد به هر حرفى ينجاه حسنه برايش هست و اكر در غير نماز قرآن بخواند به هر 


حرفى ده حسنه برايش خواهد بود)02١).‏ 
ممكن است اختصاص به شيعه از آن جهت باشد كه قبول اعمال يا جند برابر شدن آنها ويه آنان است. 


©) وبه سند خود از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: «رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: هر آن كه در شبى 
ده آيه از قرآن بخواند از غافلان ثبت نمى شود وهر آن كه ينجاه آيه قرائت نمايد از ذاكران [و يادكنند كان خداوند] نوشته 
فى كرددة وهر آن كدص د آيه بخواند از قائنان (داطاعت كتند كان) به شمار مى آبدة و هركس دويست آيه بخواند از 
خاشعان (- فروتنان) و هركه سيصد آيه بخواند از فائزان (- يبرو زمندان)؛ و هركه يانصد آيه بخواند از مجتهدان (- تلاشكران) 
نوشته مى شودء وهر آن كه هزار آيه بخواند [ياداش انفاق] يكك قنطار برايش ثبت مى كردد - قنطار: يانزده هزار مثقال طلا 
است كه هر مثقال بيست و جهار قيراط مى باشد- كه كمترين آنها بسان كوه احدء و بزركترين آنها به مقدار بين آسمان و 


زمين است)(5). 


/) به سند خود از ابن القدّاح از امام صادق عليه السلام آورده است كه فرمودند: «اميرمؤمنان عليه السلام فرموده است: سرايى 
كه ادن آن قرآن عوائده من كود و خذاوند ياد ىن كردة» يركتشن فراوان آست وفرشكان انجا حضون من يايند و شباطين ال 


آن دور مى شوندء و براى اهل آسمان درخشان مى كرددء همان كونه كه ستاركان براى اهل زمين مى درخشئد. 


وخخانة اى كه دو آن قرآن خوائده ندى كود وخنداوند ذو آن ياد نمى كردد يركش اند كك :است و فرشتكان از آن دور 


شوند و شياطين در آن حضور مى يابند)2)20 
روايات فراوان ديكر در همين زمينه ها آمده است. 
ص: ١7‏ 

.)08٠ (روضه كافى» حديث‎ 4/7١ الكافى»‎ .١ -١ 


؟- ”. الكافى» .5/2١7‏ 


"ا. الكافى» 27/2٠١‏ حديث ”. 


مقدمه يازدهم: بخشى از آداب ظاهرى و باطنى تلاوت قرآن 

آداب تلاوت قرآن كريم كه در احاديث مورد تأكيد قرار كرفته فراوان است از جمله: 

)١‏ از روى نوشته قرآن خواندن: مستحب است هنكام خواندن قرآن به خط نوشته قرآن نككاه كند. جنان كه شيخ كلينى به سند 
خود از اسحاق بن عمّار آورده است كه كويد: «به امام صادق عليه السلام عرض كردم: فدايت شوم, من قرآن را حفظ دارم 
يس آيا اكر آن راز حفظ بخوانم بهتر است يا از روى مصحف (- قرآن مكتوب)؟ 


امام عليه السلام به من فرمود: بلكه آن را بخوان و به نوشته (- مصحن) نككاه كن كه برتر استء مككر ندانسته اى كه نككريستن 
در قرآن عبادت است؟)0102) 


ودر حديث ديكرى كه شيخ كلينى از يعقوب بن يزيد روايت كرده جنين آمده است: «امام صادق عليه السلام فرموده است: 
هر آن كه قرآن رااز روى نوشته آن بخواند از بينايى خويش بهره [فراوان] خواهد برد و مايه سبك شدن عذاب از يدرو 


مادرش مى كردد هر جند كه آن دو كافر باشند)؟). 


ودر كتاب ثواب الاعمال مشابه ابن روايت را نقل كرده ودر حديث ديكر از يبامبر صلى الله عليه و آله آورده است كه 


فرمودند: «هيج جيزى از قرائت قرآن در مُصحف <- قرآن مكتوب) با نككاه كردن در آنء بر شيطان سخت تر نيست)(2). 
ص: ع١‏ 


.5/2١ الكافى‎ .١ -١ 
.5/2١ الكافى‎ .5 -١ 
.١78 ثواب الاعمال»‎ .” -* 


نيز شيخ كلينى از حسن بن راشد از نياى خود از امام صادق عليه السلام آورده كه فرمودند: «قرائت قرآن در مصحف (- قرآن 
مكتوب) عذاب رااز يدر و مادر تخفيف مى دهد هر جند كه كافر باشند)(1١).‏ 


و درامالى شيخ طوسى به سند خود از ابوذر آورده است كه كويد: «از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مى فرمود: 
نكاه كردن به على بن ابى طالب عليه السلام عبادت استء و نككاه كردن به يدر و مادر از روى مهرورزى به آنان عبادت استء 


ونككاه كردن در صحيفه _ يعنى نوشته قرآن _ عبادت اسةه و كاه كرون كعبة'عبادثك اسثت)(7). 


شايد رمز و راز مستحب بودن نككاه كردن به نوشته قرآن در حال قرائت آن است كه جشم در جهت نككريستن به كلام خداوند 
به كار كرفته مى شودء يا به خاطر آن است كه مايه توجه بيشتر دل به سوى قرآن مى كرددء و يا مانع از مشغول شدن جشم به 
غير قرآن است تا دل را به جاى ديكر نبرد [و از توجه كامل باز ندارد]. 


”) طهارت هنكام قرائت قرآن: عبدالله بن جعفر حِميِرى در كتاب قرب الإسناد, به نقل از محمد بن عبدالحميدء از محمّد بن 
النضييل اوومه اليك تكد كز يداد حفبيكة ابراليحية (- امام كاظم ياامام رضا عليهماالسلام ) يرسيدم: مقدارى از روى 
مصحف قرآن مى خوانم» سيس ادرارم مى كيرد» برمى خيزم و ادرار مى كنم و مواضع نجاست را شستشو مى دهم» و دست 


فرمود: خير؛ تا وضوى نماز بكخّيرى)0). 


مقصود از وضوى نماز همان وضويى است كه براى خواندن نماز انجام مى شود [يعنى وضوى كامل بكيردء زيرا كه وضو در 


لغت عرب به معناى شستشو نيز به كار مى رود |]. 
و شيخ صدوق قدس سره در كتاب الخصال به سند خود از مولاى متقيان على عليه السلام ضمن حديث الاربعمائه نقل كرده 
است كه آن حضرت عليه السلام فرمودند: «و هركاه بنده اى طهارت 


١8 ص:‎ 


.5/2١ الكافى‎ .١ -١ 
.5/٠١ ؟- ؟. امالى الشيخ الطوسى‎ 


#- ". قرب الإسنادء .١78‏ 


نداشت قرآن نخواند تا وقتى كه تطهير كند)(1١).‏ 


و شيخ ابن فهد حلى قدس سره در كتاب عدّه الداعى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: «قرائت كننده قرآن به 
هر حرفى كه در نماز به حال ايستاده مى خواند صد حسنه برايش هست و به هر حرفى كه در حال نشسته مى خواند ينجاه 


حسنه دارد» و در غير نماز با حال طهارت بيست و ينج حسنه؛ و بدون طهارت ده حسنه خواهد داشت. 


اما من نمى كُويم [يك حرف] «المرا مى باشدء بلكه «الف) ده حسنه؛ و «لام) ده حسنه؛ و ١ميم)‏ ده حسنه. و«راء) ده حسنه 
دارد)( ). 


باكى دل از آلا-يش هاى درونىء قرائت كننده را براى دريافت آن فيوضات مهدا مى سازد.؛ بلكه رعايت ياكيزكى ظاهرى 
سزاوارتر است؛ زيرا كه طهارت قلبى همجون روح و معناست و طهارت ظاهرى شكل و كالبد مى باشد و مانند ساير امور ظاهر 


*) فرو كرفتن صدا: جنان كه در كتاب امالى شيخ طوسى قدس سره به سند خود از ابوذر غفارى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله آمده است كه ضمن سفارش هايى به او فرمودند: «اى اباذر! صدايت را هنكام تشييع جنازه و موقع نبرد ودر وقت قرائت 
قرآن فرو بككير)0). 


و شيخ كلينى قدس سره. از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمودند: «هر آن كه [سوره] «نَا أَنْرَلناهُ فى لَلّهِ القدر» را در 
حالى بخواند كه صدايش را بلند كرده باشدء مانند كسى خواهد بود كه در راه خدا شمشير كشيده استء» وهر آن كه آن 


[سوره] را آهسته بخواند مانند كسى است كه در راه خداوند به خون خود غلطيده باشد)20). 
ونفر دوم [كه سوره را آهسته بخواند] مقامش از نفر اول بالاتر است. 


اما در مورد حديثى كه ابن ادريس به سند ظاهرا صحيح از معاويه بن عار نقل كرده است كه كويد: «به امام صادق عليه 


السلام عرض كردم: مردء تا موقع دعا و قرائت قرآن صدايش 
ص: ١68‏ 


.5/2717 الخصال‎ .١ -١ 
.102 ؟- 7. عده الدّاعى»‎ 


"- ". امالى» شيخ طوسى .1/١58‏ 
ع ع. الكافى .5/21١‏ 


را بلند نكند به كمانش كارى انجام نداده است؟ 


امام عليه السلام فرمود: مانعى ندارد» حضرت على بن الحسين عليهماالسلام در خواندن قرآن خوش ترين صدا را داشتء و 
صدايش را بلند مى كرد تا اهل خانه آواى او را مى شنيدند» و حضرت امام باقر عليه السلام در خواندن قرآن بهترين صوت را 
داشخه و جاكاهات وق إبراف غياقث و فيحد] رمن حاسق ويا داف لبد قرافت عى كرف وشكدران - استاها و ديكران 


مى ايستادند و به قرائت آن حضرت 51 مى دادند)2١).‏ 


ابتداى حديث بيش از اين نمى رساند كه بلند كردن صدا براى جنان شخصى مانعى ندارد. و هم محتمل است كه بيان نفى 
كراهت باشد [يعنى بلند خواندن قرآن مكروه نيسث] كرجه يكى از آداب را واكذارده است؛ زيرا كه تركك هر مستحتبى 
مكروه نيستء و نيز بدان سبب كه برخى از افراد وقتى قرآن را بلند مى خوانند حالت حزن و تأثر قلبى به آنان دست مى دهد, 


واين حالت بر آهسته خواندن رُجحان دارد. 


وهم احتمال مى رود كه حديث بيانكر آن است كه آهسته خواندن قرآن همه وقت مستحب نيست به طورى كه اكر كاهى 


بلند قرائت شود برخلاف سنت عمل شده باشد. 


ودر بخش بعدى حديث: بلند خواندن امام زين العابدين و امام باقر عليهماالسلام به منظور آكاهى و تأثي ركذارى در دل 
شنوند كان بوده اسثء به خخصوص بر آن حالتى كه قرائت مى كردندء كه قرائت ايشان يندآموزى و يادآورى حقايق قرآن را 
نيز دربرداشته استء و در آن صورت از رعايت استحباب آهسته خواندن ترجيح دارد» به ويزه جنين قرائتى از امام _ كه براى 


تكميل بند كان قرار داده شده است __بهتر و برتر است. 


البته بعيد نيست كه برترى آهسته قرائت كردن نسبت به حالات مختلف قارى قرآن عموميت نداشته باشدء هرجند كه ظاهرا 
ينهان داشتن عبادت هاى مستحب بهتر است» يس به احتمال قوى مى توان كفت: حكم آهسته و بلند خواندن به حسب حالت 
هاى كوناكون, متفاوت استء بنابراين هركس نت خالصانه اش هنكام آهسته خواندن بيشتر استء و يا در آن حال توجه 
بهترى به او دست مى دهده نسبت به جنين افرادى آهسته خواندن سزاوارتر استء اما كسى كه اخلاصش كامل استء با كسى 
كه مردمان را [هنكام عبادت] در نظر ندارد و بلند خواندن تأثيرش در دل او بيشتر استء يا 


1١ ص:‎ 


.١-١‏ كتاب السرائر» باب النوادر. ص نذة 


*) با صداى خوش خواندن: افزون بر بعضى روايات ييشينء اين روايات بر آن دلالت دارد: شيخ كلينى به سند خود از عبدالله 
بن سنان از امام صادق عليه السلام آورده كه فرمود: «ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمودند: براى هر جيزى زيورى است و 
زيور قرآن صداى زيباست)(1١).‏ 


ودر خبر ديككراز آن حضرت عليه السلام است كه فرمود: «حضرت على بن الحسين عليهماالسلام خوش صداترين مردم در 


رافك قرآن وى مكاي كد سقافاى كذشسند بر ذر خانة اش مى استادتد وقراتت ان حشرت زا كوشن :من ذاةند 801 


واز على بن محمد نوفلى روايت آورده كه كويد: «نزد حضرت ابوالحسن (امام كاظم يا امام رضا عليهماالسلام ) سخن از 


كدبن آن جتاب فى كدششد او ارحس صوت او مدهوش مى شدند)020). 


و شيخ طبرسى در كتاب مجمع البيان از ابوبصير از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه درباره قول خداوند: «و رثّل القرآن 


ترقاة3 2 و قران را به ترئيل بخوان؛ فرمود: «[ترتيل[ آن است كه آن را شمرده بخوانى و صدايت را خوش و زيبا سازى)(2). 


مؤلف كويد: بسا كه صدايى به طور طبيعى [و از روى سرشت] خوش و زيباستء به كونه اى كه كفتارى نيكو و كوش نواز و 


للك كي بد عدقنه سفل نى كتر هت يخال سعاول:ديمكاء تشبى و تاساقف موي اسسكم 
و كاهى برعكسء صدايى _ مانند صداى الاغ _ به طور طبيعى كوش خراش و مايه نفرت و بيزارى جانهاست. 
جنان كه در جهره هاى زيبا و زشت __و يا به طور كلى هر شىء نيكو يا نايسند _ اين 


١8 ص:‎ 


.5/2١0 الكافى‎ .١ -١ 
.5/2١2 الكافى‎ .5 -١ 
.5/21١0 الكافى‎ .” 
؟- *. سوره مرّملء آيه ؟.‎ 


ه- ه. مجمع البيان .٠١/8//‏ 


قاعده ديده مى شود. 


و بسا كه صداى خوش و زيبا به اختيار شخص توليد مى شود و آن به سبب برآوردن حروف از مخارج مناسب و زيبنده 


وان ان رارض قار سي ٠‏ 
ويااز جهت بيرايه هاى ديكّرى است كه حروف را زيباتر مى سازد و زيور مى دهد. 


و كاهى به دلخواه واز جهت كشيدن و كرداندن صدا در حلق به كونه هاى مخصوصء صدايى خوش و زيبا مى شود و مايه 


خوشحالى يا اندوهناكى شنونده مى كردد. 


و بيان اين نوع صداى زيبا را علم موسيقى _ كه از بخش هاى علم حكمت (- فلسفه) به شمار مى رود _ عهده دار است؛ و 
كونه ها و قواعدى دارد كه در آن علم تبيين شده است. به نظر مى رسد مقصود از غنا كه در احاديث از آن نهى شده و علما 
به حرمتش فتوا داده اند» همين نوع باشد كه مى توان كفت: موضوع آن كم و بيش نزد افراد آشناى به اين فن معلوم استء 
زيرا كه هركس خوب و بد جيزى را تشخيص مى دهد جنين نيست كه بر انجام آن توانا باشدء مانند خط خوب و بد يا 
ساختمان زيبا و زشت [كه بسا مردمانى آنها را مى شناسند ولى خودشان خوشنويس نيستند و نمى توانند ساختمان زيبايى 
بسازند]. 

كونه ديكرى از خوش صدا خواندن قرآن است كه از حال قرائت كننده آن يديد مى آيد هنككامى كه در مقامات قرائت [اوج 
مى كيرد و] از اين عالم فراتر مى رود و به جهان سرور و بهاء و قدس ارتقا مى يابد» كه در قرائت او ملاحت و زيبايى خاضًى 


ايجاد مى شود و كلام او را يوشش مى دهد. به طورى كه مايه شادابى و خرّمى روحى شنونده است» كه از جهان شادمانى و 


زيبايى به اين عالم سرايت كرده اهس 


آرى؛ حال و صفات كوينده در كفتارش نمودار مى شود و جنان است كه اندوه و خوشحالى او از كفتارش به شنونده هم 


منتقل مى كردد. همان كونه كه غنا در شنونده تأثير مى كذارد و جنين است كه سخن هر كاه از دل برآيد بر دل نشيند. 


و كويا همين كونه خوش خوانى را حضرت داوود و امام على بن الحسين و امام باقر عليهماالسلام داشته اند _ جنان كه در 


أكخان: آمانه أسيت...* 


١ ص:‎ 


ويا كونه اى فراتر از آن كه از جهت معنوى به آن شباهت دارد» بدين توضيح كه قرآن با همان درخشش و كمال روحانى از 
زبان متكلم يا از مبدأش _ كه جمال مطلق است _ بيرون بيايد و جلوه كند. 


از مطالب فوق جنين نتيجه مى كيريم كه خوش خوانى قرآن كريم تنها به غنا خواندن آن نيستء بلكه احاديث در جواز غنا 
خواندن قرآن ظهور ندارد تا جه رسد كه رجحان واستحباب را برساند, بنابراين استدلال به آنها براى تخصيص دلايل حرمت 
مطلق غنا بسى جرئت مى خواهد! به خصوص با در نظر كرفتن حديثى كه شيخ كلينى قدس سره به سند خود از عبدالله بن 
سنان از امام صادق عليه السلام آورده است كه فرمود: «رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: قرآن را به لحن ها و صوت 
هاى عرب بخوانيد و از لحن هاى كسانى كه نافرمان و تبهكارند بيرهيزيدء زيرا كه يس از من مردمانى خواهند آمد كه قرآن 
را بسان خوانندكى (- غنا) و نوحه سرايى و نواى راهبان در كلو مى جرخانند كه [جنين قرآن خواندن] از كلوكاهشان فراتر 
نمى رود [و به دركاه خداوند قبول نمى شود]ء دل هاى آنان وازكونه اسث وهر كه خواندن ايشان را خوش دارد نيز دلش 
وازكون است)(1). 


0) ترتيل در قرائت: خداوند فرموده است: «وَ رتل القرانَ تّوؤتيلا(؟) و قرآن را به ترتيل بخوان. 


شيخ كلينى قدس سره در كتاب كافى به سند خود از عبدالله بن سليمان روايت آورده كه كويد: از امام صادق عليه السلام 
راجع به اين آيه يرسيدم. امام صادق عليه السلام فرمود: امير مؤمنان عليه السلام فرموده اند: «[يعنى] آن را خوب و روشن ادا 
كن و مائتك شبعرواتق به شتاب و بريذه فيكوان و مائتك ريكك يراكتده [و اهماهتكك] مفاق::ولى ذل هاى سكت غويشين را 


به آن بكوبيد [و يا به بيم و هراس واداريد00] و سعى شما [فقط] اين نباشد كه سوره را به آخر برسانيد)(2). 
شيخ طبرسى نيز اين روايت را بدون ذكر سند آورده سيس افزوده است: «و از امام 
ص: له( 


.5/2١ الكافى‎ .١ -١ 

؟- 7. سوره مرّملء آيه 6. 

ليه سورع كس لمن بزركوار يادآور شده است: به نقل شيخ طبرسى در مجمع البيان (8/780/8): أفزعوا (- بترسانيد) آمده. 
امَا در نسخه وسائل الشيعه (6/882) به روايت از شيخ كلينى: أقرعوا (- بكوبيد) مى باشد. 

ع ع. الكافى .5/2١‏ 


صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: ه ركاه به آيه اى رسيدى كه درآن از بهشت ياد شده؛ از خداوند بهشت درخواست 


كن و هنككامى كه آيه اى بخوانى كه در آن از دوزخ ياد آمده استء از عذاب آتش به خداوند يناه ببر)(1). 


وادز حنديث ذيكرق از امام صادق عليه السلام آمده است: «سزاوار است كه هركاه بنده اى به نماز ايستد در قرائت خود به 
ترتيل (- شمرهه و تأنى) بخواند و به هر آيه اى كه در آن ياد بهشت و ياد جهنم است مى رسدء از خداوند تقاضاى بهشت 
كند واز عذاب آتش به خدا يناه يبرد وجون خطاب هاى: ايا ايها الناس» و «ياابها الذين آمئواة را بخوائد جنين بكويد: لبيكك 


ربنا (- يرورد كارا تو را اجابت مى كنيم)100). 


وازامير مؤمنان عليه السلام روايت شده كه ترتيل رابه «حفظ الوقوف واداء الحروف)20) (- رعايت وقف هاو خوب ادا 


كردن حروف) تفسير فرموده است. 


وهم ازآن حضرت عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «آن را مانند ريكك يراكنده مكن و بسان شعرخوانى سريع و بريده 
مخوان. در كنار شكفتى هاى آن درنكك كنيد و دل هايتان را به وسيله آن به جنبش آوريد و تمام سعى شما اين نباشد كه 


سوره را به آخر برسانيد)20). 


البته علما در تفسير واه ترتيل تعبيرهاى متفاوتى دارند» جوهرى در صحاح كويد: «ترتد در قرائت: شمرده خواندن و آشكار 
ساختن [حروف] بدون تجاوز از حدّ مى باشد. و كلام رثّل: يعنى سخنى كه داراى ترتيل (- نظم و ييوستكتّى) است. و ثغر 
مرئّل: دندان هاى صاف و مرتّب)(2). 


وازابن عتباس در تفسير آيه جهارم سوره مزّمل مده است: «آن را 1شكار و روشن ساز و آرام و شمرهده بخوان: سه آيه سه 
آيه و جهار آيه جهار آيه و ينج آيه ينج آيه)(2). 


و زْجَاج كفته است: «بيانٍ در قرائت با شتاب خواندن قرآن سازكار نيست بلكه فقط با آشكار نمودن تمامى حروف و رعايت 
اشباع كامل» انجام مى كردد)(/0. 


واز مجاهد نقل شده كه «معناى ترتيل: آهسته و روشن خواندن است)(08). 
ص: ١0١‏ 


.٠١/9/8 مجمع البيان‎ .١ -١ 
.1/١١5 ؟- ”. تهذيب الاحكام‎ 
.١1/50 تفسير الصافى‎ .” 
.1/12١ ع- ع. دعائم الاسلام»‎ 
.5/17١5 ه- ه. الصضحاح,‎ 

#- #. مجمع البيان .٠١/7//‏ 


/ا- ل. التبيان .1١/187‏ 


8-8 م البيان ولكال. ١‏ و كذ 


و قتاده كفنه اسث: «با تثرو تأثى خعوائدن اسك( 


و به قولى: «ترتيل آن است كه با نظم و بيوستككى خوانده شود, لفظى را تغيير ندهد و مقدم و مؤتحر نكند. و اين واه بركرفته 


از «ترتيل الاسنان» يعنى صاف و مرتّب بودن دندان ها است)(7). 
و كويند: «رثل به معناى ضعيف و يست نمودن؛ و رتل به معناى نرمى است). 


اق تسكن اذ قطري تقل اناده وكيد كنع اسكة ينتظون انمز :فرزين القرآة اسه يق قراو ينا با مداص سزين وغماكك 
بخوان)00. 


و بعضى ديكر جنين تفسير كرده اند: «شمرهده و با تأنّى خواندن به نماياندن حروف و اشباع حركات از جهت تشبيه به دندان 
هاى منظم كه همجون شكوفه بابونه است)60). 


شيخ طوسى و برخى ديكر از علما فرموده اند: «نماياندن حروف بدون زياده روى است)١(0)‏ علامه حلى فرموده است: «روشن و 
آشكار ساختن حروف» و «خوددارى از كشيدن آنها به كونه اى كه شبيه غنا و آوازه خوانى شود)(2). 


كويا اين دو تفسير از سخن جوهرى كرفته شده كه قيد: «بدون تجاوز از حد) را در معناى ترتيل آورده است. 


و بيشتر اين كفته ها و عبارت ها از جهت محتوا به يكديكر نزديكك مى باشند كه شيوه مفسّدران است. آنان بر خود لازم نمى 


بينند كه حدّ و مرز كامل وازكان را بيان سازند» بلكه به توضيح و بيان آنها به مقدارى كه رفع ابهام شود بسنده مى كنند. 


يكى از فقها ترتيل را جنين تفسير نموده است: «آهسته و شمرده خواندن و تأنّى در قرائت به منظور كمال مواظبت بر 1آشكار 
شذن حروف و حركات اسث: تا ببوستكى و جينش آن نبكو كردد و بسان دندان هاى صاف و مركّبى باشد كه براثر فاصله 
هاى يكك نواخت؛ نظم و نماى آن زيباست به طورى كه به شكوفه بابونه تشبيه شده است. 


برخلاف كلامى كه ترتيل ندارد و شبيه دندان هاى به هم جسبيده استء يا همجون خواندن شعر؛ سريع و باشتاب. و يا مانند 
ريكك يراكنده اى كه روى هم انباشته شود مثل 


١8 ص:‎ 


.١ -١‏ مجمع البيان ٠١/8‏ و //ا". 

؟- 5. همان منبع » 1 

''- ". همان منبع . 

ع- ع. تفسير قرطبى /1/17. 

ه- ث. التبيان 68لاو 67١1/١٠؟؛‏ منتهى المطلب 518.؛ المعتبر .١17/8‏ 
ع-ء. تذكره الفقهاء .1/١١1/‏ 


خرماى بد بارى كه بيش از فرو ريختن از درخت يا يس از سقوط بيايى» نامرتّب و درهم است1(0). 


مكار حى ونه كد مقيز اك لعف شتاساة و فثيياة غب اتسن عرديد كدغيارك عاق "اناق مقاوك اث .وعر نطرته * 
جسكبده كه حا آتالة جنير الست كه ترقيل عباوث ال حذ متوسط قراتت است كه شمرد كن و كان و آرافن دو أن باشل نه 


كونه اى كه با شتاب خوانده نشودء در آهسته و شمرده خواندن هم افراط نكند يعنى بسان ريكك جدا و دور ازهم نباشد. 


اما درخواست بهشت و يناه بردن به خداوند از آتش دوزخ [هنكام قرائت آيات مربوط به آنها] از احاديث به دست نمى آيد 
كه معناى ترتيل باشد» يس شايد كه از جمله بيوست هاى ترتيل استء زيرا كه آن كونه قراثت؛ معانى را براى شخص قارى 
واضح و روشن مى سازدء لذا مناسب است هنكام قرائت جنان درخواست هايى را اظهار بدارد و جون مورد خطاب «يا ايها 
الناس» و «ياايها الذين آمنوا» قرار كرفت؛ لبيك بككويد [و يذيرش و فرمانبرى خود را ابراز نمايد]؛ و در كنار شكفتى هاى 


قرآن توقف كند و دل ها را برانكيزاند و هشدار و بيم دهد. 


و مى توان كفت: [ترتيل مفهوم كسترده اى است كه جلوه ها و زاويه هاى متفاوتى دارد] يكك ترتيل در شكل و صورت 
ظاهرى است كه به الفاظ قرائت مربوط مى شود. 


ترتيل ديكر معنوى است كه از معانى آن واه ها و الفاظ به دل راه مى يابد. 


ترتيل سوم در حالت هاى برآمده از معانى است كه مايه روشنكرى خاصى در دل؛ و بيانكر [اسرار باطنى] معناست و شايد 


مقضود از توق بر كنارة شكفى هاى قرآن همين باشد. 


مرعشك دركر برا الر شال است كه ان ا نهنا دودل بلجذارتى شوة از ديف دورعواسق بيشقف ويناء بردن به خداوند از 
آتش دوزخ؛ با ابراز آن به زبان تأكيد مى يابد ويا حالت اجابت حق [و لبيك كويى هنكام قرائت خطاب] كه شايد مقصود از 
تكان دادن و ترسانيدن و به جنبش آوردن دل همين باشد و تأنّى در ادا كردن الفاظ و انديشيدن در معانى و حالت آرام و 


آهسته داشتن» براى اين منظور است. 


ص: ؟8١‏ 
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اما سخنى كه از قطرب نقل شده _ كه ترات راقرائت با صداى حزين دانسته _ تفتارى دور از قاعده است و روايت ياد شده 
در بيان استحباب خوش خوانى آن را تأبيد نمى كندء زيرا كه در آن روايت: شمرده و خوش صدا خواندن» آمده است و آن 


غير از حزن آميزى است. 


و آن جه علامه حلى يادآور شده كه «خوددارى از كشيدن آنها (- حروف و حركات) به كونه اى كه شبيه غنا و آوازه خوانى 
شود)؛ اكر مقصود ايشان حالتى است كه مايه اختلال سبكك و شيوه قرائت قرآن است. سخن خوبى مى باشد و كرنه قابل قبول 


2) رعايت اندازه در قرائت: به طورى كه ببخشى از روايات دلالت دارند: زياده روى در قرائت قرآن (- تند خواندن و در زمان 
كوتاه ختم كردن) يسنديده نيست. از جمله در كافى به سند خود از محتّرد بن عبدالله آورده است كه كويد: «به امام صادق 
عليه السلام عرض كردم: [همه] قرآن را در يكك شب بخوانم؟ امام عليه السلام فرمود: خوش ندارم در مدّت كمتر از يكك ماه 
قراتك كني [شود ]اناك 


وبه سند خود از حسين بن خالد از آن حضرت عليه السلام روايت كرده است كه كويد: «از امام صادق عليه السلام يرسيدم: 
در جه مدّت قرآن را بخوانم؟ فرمود: آن را در ينج نوبت؛ در هفت بخش بخوان. البته نزد من قرآنى است كه جهارده قسمت 


انيت (به ملت جهارده روز ختم مى شود))10). 


نيز شيخ كلينى به سند خود از على بن ابى حمزه نقل كرده كه كويد: «در محضر امام صادق عليه السلام شرفياب بودم كه 
ابوبصير از آن حضرت جنين يرسش نمود: فدايت شوم! قرآن را يكك شبه بخوانم؟ فرمود: خير. عرضه داشت: در دو شب 
بخوانم جطور؟ فرمود: خير... تا رسيد به شش شبء امام عليه السلام با دست اشاره كرد و فرمود: آرى. 

سيس فرمود: اى ابومحمّد! در حقيقت بيش از شما از اصحاب حضرت محمد صلى الله عليه و آله قرآن را به مدّت يكك ماه و 
كمتر مى خواندند» قرآن را شتابان و به سرعت نبايد خواند بلكه مى بايست آرام و شمرده خوانده شود. هركاه به آيه اى برسى 


كه در آ ناز اتش 
ص: ع١‏ 
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دورزخ باد شده است درنكك كنى واز دوزخ به خداوند يناه سرى. 
ابوبصير كفت: در ماه رمضان قرآن را در يكك شب بخوانم؟ 
امام عليه السلام فرمود: خير. يرسيد در دو شب جطور؟ فرمود: خير. 


عرضه داشت: در سه شب جطور؟ فرمود: بخوان _ و با دست اشاره كرد _ آرى» هيج يكك از ماه ها به ماه رمضان شبيه نيست؛ 


حق و حرمت ويزه اى دارد» هرجه بتوانى در آن تماق يكزار)[ 1 


و سيد ابن طاووس در كتاب اقبال» از وهب بن حفص روايت كرده است كه كويد: «از امام صادق عليه السلام يرسيدم: در جه 


مدّت هر فردى قرآن را بخواند [و ختم كند]؟ فرمود: در شش روز و بيشتر. 
يرسيدم: در ماه رمضان حطور؟ 
فرمود: در سه روز يا بيشتر/12). 


شيخ جعفر بن قولويه نيز به سند خود از امام صادق عليه السلام روايت نموده كه فرمود: «اخوش ندارم در ظرف كمتر از يكك 
ماه قرآن خوانده شود)0). 


شايد رمز و راز جنين دستورى آن است كه بر اثر سريع خواندن قرآن؛ آداب قرائت _ از قبيل ترتيل و تدر و... _ رعايت نمى 
شود يا مايه قساوت قلب و تأثيرنايذيرى از يندهاى قرآن استء نظير بعضى از مردم كه در مجالس واعظان و اندرزكويان 
همواره حضور مى يابند و با آنان به كفتكو مى يردازند» جنين كسانى نسبت به افرادى كه در حضور آن مجالس ميانه روى 
داوتك كدر تبعت تأثير يتدى ادر قرار من كيرلك. 

ويا ممكن است از اين عبادت ارزشمند سست و كاهل و دلش از آن رميده وبى رغبت شود. با اين كه عبادت را بايد با شور 
و شوق انجام داد. 

اما در ماه رمضان كه بيش از ساير ماه ها بر انجام عبادات مواظبت مى كردد؛ بسا كه رعايت آداب هم با وجود كثرت قرائت 
آسان باشدء و به سبب روزه دل ها نرم مى شود. بنابراين شخص باتقوا قساوت نمى كيرد و اهل عبادت با اشتياق و دلدادكى 


١66 ص:‎ 
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و باتوجه به اين كه فيوضات ماه مباركك رمضان در باطن به افراد باتقوا مدد مى رساند و بدين وسيله بركت هاى قرائت براى 


اهل آن نمودار مى كردد و در عين حال كه آداب آن كامل نيست مورد قبول واقع مى شود. 


كويا به همين جهت است كه شبى يكك ختم قرآن _ بلكه در مجموع ماه رمضان جهل ختم قرآن _ رخصت داده شده است»ء 
كه شيخ كلينى به سند خود از جابر جعفى از امام باقر عليه السلام روايت آورده كه فرمود: «هر جيز بهارى دارد و بهار قرآن 
ماه رمضان است)0(١).‏ 


وازاين روايت قوّت اين احتمال به دست مى آيد كه افراد از لحاظ مقدار مناسب قرائت از يكك جزء تا يكك ششم كل قرآن 
متفاوت هستند؛ بلكه در روايت ابراهيم بن العباس آمده است كه حضرت امام رضا عليه السلام هر سه روز يكك ختم قرآن مى 
خواند و مى فرمود: «اككر بخوانم مى توانم در كمتر از سه روز هم يكك ختم قرآن انجام دهم, ولى به هر آيه اى كه مى كذرم 
در [معناى] آن ودر جهت و مورد و هنكام نزول آيه مى انديشمء لذا در هر سه روز قرآن را ختم مى كنم)(1). 


)١‏ قرائت حزن آميز: شيخ كلينى قدس سره به سند خود از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: «قرآن به حزن 
[واتزوكقن] تازل شده اث يس ا رابا عنداق حخزين [و تأثير كذار] قرافت كنيد 


و به سند خود از عبداللّه بن سنان از امام صادق عليه السلام آورده كه فرمود: «خداوند به حضرت موسى بن عمران وحى 
فرفودة هركاة دو يبشكاه سذامن اسن هماكد شخص وزبون تباؤفتل باش و سكا كه تورات فى غات بااصداق تريخ آن 
راقرائت كن)60). 


واز حفص نقل كرده است كه كويد: «هركز نديدم كسى از حضرت موسى بن جعفر عليهماالسلام نسبت به خويش بيمناكك 
ترويا نسبت به خداوند اميدوارتر باشد و قرائتش حزن آميز بود. كُويا هنكام خواندن قرآن با شخصى روياروى سخن مى 
كفت)(0). 


ص: 6 


.5/29٠ الكافى‎ .١ -١ 

؟- ”. عيون اخبار الرضا عليه السلام /1/117. 

دالا الكاقى 40/81 كف ابت كه انق مطل :نا ففسير كرق به قر الك ستو آهين :كه قطرين كنع الت ح حتفاوت اسست: 
(مترجم) 

ع ع. الكافى .5/21١8‏ 

ه- ه. الكافى 5/2:2. 


6 درخواست بهشت و يناه بردن [به خداوند] از دوزخ: در وقت خواندن آياتى كه در آنها بهشت و جهنم ياد شدهاست» 
درخواست بهشت كند واز آتش دوزخ به دركاه خداوند يناه ببردء بلكه هر خواسته اى كه دارد هنكام خواندن آيه اى كه در 


راطما ازاك همان وانقاقا تمايك و التضذات داو تك علو بخواعك 


جند روايت در اين باره بيشتر ككذشت. نيز شيخ كلينى قدس سره از امام صادق عليه السلام آورده است كه فرمودند: «براى 
كسى كه قرآن مى خواند سزاوار است كه هر كاه به آيه اى از قرآن برسد كه در آن درخواست يا هشدارى هسث از خداوند 


و شيخ طبرسى از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه درباره قول خداوند: «الذين آتيناهم الكتات نتلوتة حقّ تلاوته) 01 
كسانى كه كتاب را به ايشان داده ايم» آن را جنان كه بايد و شايد تلاوت مى كنند. فرمود: «جنان كه بايد و شايد تلاوت 


كردنش آن است كه موقع ياد كردن از بهشت و دوزخ اوّلى را درخواست كند واز دومى به خدا يناه ببرد)00. 


و بدان كه خواستار شدن بهشت و يناه بردن از دوزخ يعنى اميد داشتن به فضل الهى و بيمناكك بودن از عذاب اوء به زبان و دل 
تحقق مى يابد و به حدود علم و شناخت انسان بستككى دارد» يعنى شخص بايد بداند كه زمينه برآورده شدن خواسته اش و يا 
دجار شدن به جيزى كه از آن بيمناكك است فراهم مى باشدء و به واقع و حقيقت بهشت و جهنم را باور داشته باشد و هم بداند 
كه اختبار بهشت و دوزخ به دست خداوند است كه از او خواستار مى شود و به او بناه مى برد. و اين حقايق را همواره به 


تفصيل در نظر داشته باشد. 


يس هركاه علم و معرفت به اين امور در وجود شخص حاصل كردد و ييوسته آنها را به ياد داشته باشد؛ اميد و بيم و 
درخواست و هراس در دلش انكيزش مى يابد و زبانش ترجمان و كزارشكر حالت درونيش مى شود. 
به طورى كه آثار آنها در دل و زبان نمودار 


١017 ص:‎ 
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مى كردد. 


8 انديشيدن در محاق قرآن: تفكر وخدر دو معاق قران ويتك كرفدع و تأثين يافتق اذ انوا احساسن ترمكن دل و عالت غرمن 


از عذاب واشكك ريختن و... دور از اظهار بيهوشى و نمايش غش! [از آداب تلاوت قرآن اسث |]. 


شيخ صدوق به سند خود از ابوحمزه ثمالى از امام باقر عليه السلام و شيخ كلينى به سند خود از امام صادق عليه السلام روايت 
كرده اند كه فرمودند: «امير مؤمنان على عليه السلام فرموده است: آيا شما را از فقيهى كه راستى فقيه است آكاه نسازم! او 
كسى است كه مردم رااز رحمت خداوند نااميد ننمايد و از عذاب خداى ايمن نكند و نافرمانى خداوند را به آنان رخصت 
ندهد و قرآن را به سبب بى توجهى و روى آوردن به غير آن وانككذارد. توجه كنيد: علمى كه فهميدن در آن نباشد هيج 


سودى ندارد. و در قرائت بدون تدر خيرى نيست و در عبادت بدون تفكر خيرى نباشد)(1١).‏ 


نيز شيخ كلينى به سند خود از زهرى روايت كرده است كه كويد: از حضرت على بن الحسين عليهماالسلام شنيدم كه مى 
فرمود: «آيه هاى قرآن كنجينه هايى است كه هركاه كنجينه اى را كشودى سزاوار است كه خود در آن بنكرى)(0). 


[اوضاف تقواييشكان دز سخنتات مولائ منقياث] 
در نهج البلاغه ضمن خطبه اى طولانى در وصف تقوابيشكان از امير مؤمنان على عليه السلام جنين آمده است”: 


اننا اللَيلُ؛ فُصافرٌن اقدامهم, تالينَ لاجزاء القرآن يُرَتَلوتهُ ترتيلاه يُحزنونٌ به أَنفْسَ هُم» وَ يَسْتَيرونَ به دواءَ دائهم, فإذا مَرُوا بآيهِ فيها 
تَمُويقٌ ركنوا إليها طمعاء و تَطلََت نفوسّهُم إليها شوقاء وَ طَنُوا أنّها نُضْبَ أعينه؛ و إذا مَرُوا بآيه فيها تخويفٌ أَضْعَا إليها مسَايحَ 
قلوبهغ وَ ظنُوا أنَّ زَيرَ جَهَنَّم وَشْهيقّها فى اصولٍ آذانِهؤ» فهم حانُونَ على أوساطهغ؛ مُفترشونٌ لجباهِهم وَ أكفّهِم و ركبهم؛ و 
اطراف اقدامهم؛ يطلبون إلى اللّه_تعالى فى فكاكك 


١08 ص:‎ 
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)١(.مهباقر‎ 


هنكام شب: كام هاى خويش را مرتّب نهاده اند آياتى از قرآن را با تدبّر و شمرده تلاوت مى كنندء جان هاى خويش را به 


وسيله آن به حزن وا مى دارند و درمان درد خويش رااز آن برمى آورند. 


يس هركاه در موقع قرائت به آيه اى برخورند كه تشويقى [به بهشت] در آن هست بر آن اعتماد مى كنند و اميدوار مى شوند 


و جان هايشان به سوى آن در انتظار مى ماند» كويى كه آن ياداش را مى بينند. 


و هركاه آيه اى بخوانند كه ترسانيدن از عذاب در آن باشد» كوش هاى دل بر آن مى سبارند به طورى كه كويا خروش جهنّم 


و شيون [اهل] آن در بيخ كوش هاى ايشان قرار دارد. 


[در بيشكاه خداوند براى ركوع] قامت خويش را خم كرده اند» و [براى سجده و عبادت[ بيشانى ها و كف دست ها و زانوها و 


سر اتكشقت يافاى خويئن را كرد اند ازادى [اؤعدات اخرت] وا عواسكازتك. 


و شيخ صدوق قدس سره در كتاب المجالس (- امالى شيخ صدوق) از امام جعفر بن محمّد صادقء از يدرانشء از امير مؤمنان 
على عليهم السلام » طىّ سخنانى در صفات متّقيان جنين نقل كرده است: 

اما اللِيلَ؛ قصافرّن اقدامهم. تالينَ لأجزاءٍ القرآنء يُرَتَلونهُ تَرتِيلاه يحزنون به أنفس هُمء وَ يَسْتَثيرونَ(؟) به و يهيجٌ احزانهم بكاء على 
ذنوبهم» و وجع كلوم جراجهم, وَ اذا مَرُوا بآ به فيها تخويفٌ أَطدعَوا إليها مَسامِعٌ قلوبِهُم و أبصارهِم, فاش عَرَّتْ مِنْها جُلودّهُمْ وَ 
وَجِلَّتْ مِنْها فَلوبَهُغ» فَطنُوا أنَّ ص ميل جَهنّم وَ زَفيرَها و شَّهِيقَها فى اصولٍ آذانهم؛ وَ إذا مرّوا بآيهِ فيها تشويقٌ رَكتُوا اليها طَمَعاء و 
تَطَلَّعَتْ النشهة اليها شوقاء وَ ظنُوا أنّها نصب أعيينهم...(0) 


شبانكاهان: كام هاى خويش را به صف نهاده اند. در حالى كه آياتى از قرآن را تلاوت 
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؟١-‏ ”. در بعضى نسخه هاى: «فيستنيرون بها آمده يعنى به نور قرآن روشنى مى كيرند» و بعضى نسخه ها: «فيستبشرون) يعنى به 


سبب آن مده مى يابند و اظهار خرسندى دارند. 
ركان امالى» شيخ صدوقء مجلس هشتاد و جهارم» ٠/اق‏ حديث 3. 


مى كنند و به طور شايسته آن را ترتيل مى نمايند» جان هاى خويش را به وسيله آن محزون مى سازند و يوشش مى دهند و 


اندوهشان را به صورت كريه بر كناهانشان برمى انككيزند» و دردمندى آنان از زخم هاى دل هاى ريش خودشان مى باشد. 


و هركاه به آيه اى رسند كه در آن هشدارى هست كوش ها و جشم هاى دل را به سوى آن مى كشايند» سيس بدن هايشان 


مى لرزد و دل هايشان مى هراسد كه كويا شبهه و آزير و خروش دوزخ در بن كوش ايشان بانكك مى زند! 


و هنكامى كه به آيه اى مى رسند كه در آن مده اى هست از روى اميدوارى به آن اعتماد مى كنند و جان هاى ايشان به 


سوى آن اشتياق مى يابد و جنين يندارند كه آن | بهد بهشت ]| بيش حشمانشان قرار دارد... 


و كراجكى از آن حضرت عليه السلام در بيان اوصاف شيعيان اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام روايت كرده است كه 


فرمودندك: 


«امَا در شب؛ كام هايشان را مرتّب نهاده اند» بخش هايى از قرآن را تلاوت مى كنند و شمرهه و با تدبّر مى خوانند» خودشان 
را به وسيله َكَل هاى آن اندرز مى دهند و كاه به داروى قران به درمان خويش مى يردازند و شفا مى جويند و كاهى صورت 
هاو كن دست هاو زانوها و سر انككشت ياهاى خود را بر زمين كسترده اند [و به حال سجده به خاكك افتاده اند] اشكك 


هايشان بر روى كونه هايشان جارى است...)(1) 


مؤلّف كويد: صف: نظم و ترتيب ودر يكك خط قرار دادن كروه مى باشد. و به صف كردن كام ها در نماز: كنار هم نهادن 
آنها به كونه اى است كه دو انككشت ابهام به موازات و در رديف هم قرار كيرد. 
و مقصود از جمله «فصافون أقدامهم» بيان حالت آنان هنكام نماز است زيرا كه به اين صورت در نمازء قرآن را تلاوت مى 


كنند. يا در غير نماز هم اين كونه اند و اين تعبير كنايه از اهتمام و استوارى ايشان در قرائت قرآن و يايدارى و كمال توجه به 


آن مى باشد. 
وضوة: اتدود وا كوفدة غرةة الأمر_ اياف لضن يعض" آن كاز اووا شمكي: ساعن و حزن بر وزن عَلِم _ اندوهكين 
شدناست. 


وحَرُّنَه تحزينا: يديدار نمودن حالت اندوه و غم مى باشد. و هر دو صورت اول و آخر در نسخه ها آ مده است. 
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كويند: اندوهكين ساختن جان ها به سبب آيات هشدارء واضح است. اما نسبت به آيات نويدبخش: از جهت ترس از محروم 


ماندن از آن ثواب ها و آمادكى نداشتن براى دستيابى به آنهاست. 


ولى بيشتر آيات قرآن _ به حسب ظاهر _ هيج يكك از دو عنوان نويد و هشدار در آنها نيست و مى توان امور ديكرى را در 


آنها توجه نمود كه از جند جهت جان ها را به اندوه وا مى دارند: 


آياتى كه نعمت هاى عام خداوند را ياد مى آورندء باتوجه به كوتاهى شخص در شك ركزارى آن نعمت ها اندوهكين شود. و 
آياتى كه بيانكر صفات خداوند است آدمى را به سبب كوتاهى در انجام حقوق واجب يرستش و بندكى اوء اندوهكين مى 
سازد. 


وآياتى كه نعمت هاى خاص خداوند بر بعضى از بندكان را بيان مى دارندء اككر قرائت كننده از آن نعمت ها محروم مانده 
است احساس كند كه اين محروميّت از جهت عام قابليِت اوست واككر مشابه آن نعمت ها در او هست به سبب تقصير در 


شك ركزارى» محزون و اندوهكين شود. 


و همان كونه كه اندوهكين شدن بر اثر تلاوت قرآن ممكن استء انككيزش مده و اميد هم از آيات قرآن _ حتّى از خواندن 
آيات هشدار و تهديد تبهكاران _ امكان يذير است؛ زيرا كه انتقام از شقاوتمندان خود نعمتى براى نيكبختان است كه دشمنان 
ايشانند. 


نيز مى توان محبت را برانكيخت كه باتوجّه به صفات ذات و صفات فعل خداوند و حكمت و عدل الهى و سنّت هايى كه 
خداوند نسبث به يبشينيان و كذشتكان به كار برده است» دل ها شاداب مى شود و به معرفت و محبت خداوند يرورش مى يابد 


وفراخ مى كردد. 


حتان كه عظيت:وعزر كن خداولف:زافر كلاسن كه تشاكر لال وحمال اوست ‏ 6أديدق4 قز كوتاهى بوانازساقى ريشن را 
نككريستن؛ و جلوه هاى فرمان نافذ و قدرت نامتناهى و حلم و كرم خداى را در يديده ها و آفرينش و احكام او مشاهده كردن, 


طايه اكيرش شر او حا ب باقلا 


و اين كه امام عليه السلام به بيان حزن بسنده نمود» شايد از جهت نزديكك تر بودن حالت 
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حزن به مقام بندكى و فروتنى و خاكسارى در برابر خداوند و نزديكك تر بودن به كسترش رحمت به سبب جبران كوتاهى ها 


بوده اسَيت»: 


وازاين راه بهتر مى توان نفس را سركوب و رام ساخت واز هوسرانى ها و خودخواهى ها و سركشى هاى آن جلو كيرى كرد. 


كنشكد او اين 146 اكمسدا ر هفده دو قر 3131 آناك كوول مقس مشر اكه وو ع جعي لأ فرييها زه اموق مب ويك مق 
باشند كه در بند كان حاصل نيست. 


واحتمال مى رود كه مقصود از اندوهكين ساختن دل به وسيله قرآنء به اندوه واداشتن آن به آياتى است كه ظاهر آنها به 


حزن واندوه مناسبت دارد نه همه آيات قرآن. 
يَسْتَثْيرُونَ بهِ دَواءَ دائهخ] 


أثار الغبارٌ و استثاره يعنى كرد و غبار را برانكيخت و به هيجان آورد. كويند: «شايد مقصود از درمان: علم و و مقصود از درد: 
نادائى اسة: وبر اتكيكتن وير آووذن علو كه در قراق تهفته است دن عحدود قابليث هاو شاستكن ها براكر تدثر و اتديشيدن 
وياداورى انجام مى كردد)(1). 


وو يكى از دانشوران فرموده است: «مقصود آن است كه به وسيله آيات بيم دهنده.؛ بيمارى اميد بيش از حد _ كه آدمى را تا 
مرز ايمنى از مكر خداوند مى كشاند _ را درمان مى كنند و به وسيله آيات اميدبخش. بيمارى و درد خوف افراطى _ كه 
آدمى را به نااميدى از رحمت حق نزديكك مى سازد __را معالجه و درمان مى نمايند. و به آياتى كه مايه كامل شدن يقين 
است بيمارى شبهه را درمان مى كنند و به آيات عبرت انككيز و يند موز بيمارى سنككدلى را علاج مى نمايند و به آن جه سبب 


بيزارى از دنيا و دلبستكى به آن است به درمان علاقه به دنيا مى يردازند)(7). 
[رَكْنُوا اليها طمعا] 

ذكق إلى الف مدن يجري زو آوود [و لكيه كرد] و آرافكن يافت: 

وجللم: كتتيكاو رجشم دوع به سوى عه والقظال حك بان ره اآةااسيك 
ص: ١87”‏ 


أت اهار الاو ا, #بمريم 


ااعالاء أبن بيار 101ل اميحييل خا خلس مدن ور كوا علابه علش انبتك - يتحار لان ار بار 


از كيدرى نقل شده كه در شرح جمله: «و تطلعت نفوسهم اليها» كفته است: ١يعنى‏ نزديكك شد كه خورشيد جان هايشان از افق 
كالبدها بيرون آيد و به عالم برتر بالا-رود» از جهت شدّت اشتياق به بهترين وارزنده ترين كنجينه ها و نعمت هايى كه در 


آيات قرآن وعذده شده اند)(١).‏ 
و يكى از شارحان نهج البلاغه كويد: «ممكن است كه ظن إدر اينجا] به معناى حقيقى خود (- كمان) باشد)(1). 


البته هر دو نظر قابل توجيه است؛ زيرا كه هرجه وجودش معلوم و مورد بشارت و اشتياق قرار دارد به حكم آن است كه در 


5 حَ 


ييشكّاه بنده بوده باشد [يس آن را يقين و باور دارد]. 


ال سوى ذيكر آن حي كه هده با كمال انان واعلاق وعمل عورش بدان وو من اورد هنان درجة اى اث كدايه آن 
مده يافته است و نهايت آن مقام به طور كامل معلوم نيستء بلكه مؤمن نسبت به خود كمانه زنى دارد [و بين بيم و اميد به سر 


مى برد ]. 
أصغى سمعه اليه. يعنى: كوش خود را بدان سوى متمايل ساخت. 


زفير دوزخ: صداى برافروخته شدن آتش است. نيز: زفير؛ تنفس و باز دم هر جندكاه استء كه در اين صورت مقصود آه و ناله 


اهل جهنم است. 


و شهيق: تكرار كريه در سينه و شنيدن صداى آن از كلو است (- هق هق كردن و آه و زارى نمودن)» و شهيق الاغ: عرعر آن 


است. 
و تعبير به بن كوش ها كنايه از تأثير كامل آن صداها مى باشد. جنان كه بعضى از علما فرموده اند. 
[حانون على اوساطهم] 


حنى الظهر يحنوه و يحنيه يعنى كمر خويش را كج كرد و خميد. و جمله: «فهم حانون على اوساطهم» بيان حالت ركوع ايشان 


اوليك 
وااقتراشن: كشريدن ني تفن اسة:و وصت حال سحدة شان ع ناشك: 


و احتمال مى رود كه اين دو جمله حالت هاى ديككر غير ركوع و سجود را نيز شامل كرددء زيرا كه هركس جنان حالت ها را 


داشته باشد در حال ايستادن نيز اند كى خميده 
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.١ - ١‏ بحارالانوار. 95//ا2. 


ست. كستردن بيشانى و دست ها هم نشانكر فروتنى واز آثار آن است. 
و صهيل: شبهة اسب ؤا كريكك, شابد تشبيه شعله اتن ان يت بلندى وشذتك ان ياشد: 
[خود را به غش زدن هنكام قرائت قرآن جايز نيست] 


شيخ كايا قدس سره و شيخ صدوق قدس سره به سندهاى خود از جابر از امام باقر عليه السلام آورده اند كه جابر كويد: (به 
آن حضرت عليه السلام عرض كردم: كروهى هستند كه ه ركاه مقدارى از قرآن را ياد كنند يا نزد آنان خوانده شود بعضى از 
آثان مدهوش مى كرد وتان من تمايتد كه اكر دست :هاو ياغاى او را كرتد احساس نفى كتد؟ 


امام عليه السلام فرمود: يناه بر دا! اين كار شيطاق اسث» [يند كان كموت خداوقد] يجين حزى ترصنيف تشده اند 


قاد رياف انام عليه :ساق يديع سيب بااقك سين كازى رأ شقط از رو تظاهر و شر تقابى وتتكلف واد اده باز 
اين هك كه خوورابه ال غقن واداشعن موود فرمان خداوتد ست هريتك كه ترفى به عقامات معتوى و حخالاك روحاتي 
يسنديده است. و كاهى در بعضى از آن مقاماث ممكن است جنين حالتى به انسان دست هه اننا يدون تكلشى تنا كدر 
خاطر دارم روايتى از امام صادق عليه السلام وارد شده كه يس از تكرار آيه: «اياكك نعبد و اياكك نستعين» حالت غش براى آن 
حضرت بيش آمدء وعلّت آن را به اين صورت بيان فرمودند: «بيوسته آن را تكرار نمودم تا كه از كوينده اش آن را شنيدم و 
در برابر عظمت او دلم تاب نياورد»(1). 


نيز از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «قاريان قرآن بر سه دسته اند _ تا آن جا كه فرمودند _: و ديكر مردى 
است كه قرآن من غواتد وداروى قرآن راير دل دردمتدكن هى تيد و بذان شي 'زئده ذارى هن كتد و رورش :را به تشنكى 


مى كذراند و در نمازها و عبادتككاه هاى خويش آن را بيا مى دارد و از بستر خوابش به خاطر قرآن كناره مى كيرد. 


ص: عم ١‏ 
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بس به وجود اينان خداوند عزيز جتبار بلا را دور مى سازد و به سبب ايشان خداوند شرٌ دشمنان را باز مى دارد و به خاطر آنان 


خداوند باران سودمند از آسمان فرو مى بارد. به خدا سوكند كه اينان در بين قاريان قرآن از كوكرد سرخ كمياب ترند»(1). 


ودر مصباح الشريعه از امام صادق عليه السلام آمده كه فرمودند: «هر آن كه قرآن بخواند ولى در برابر آن سر فرود نياورد و 
دلش نرم و نازكك نشود و حالت اندوه و بيم در نهانش يديد نيايد» در حقيقت عظمت مقام خداوند را سبك شمرهه و زيانى 


آشكار نموده استة. 


وقارى قرآن به سه جيز نياز دارد: دلى فرمانبردار؛ و بدنى آسوده؛ و جايى خالى. هركاه دلش براى خداوند فرمانبردار باشد 
شيطان از او كريزان مى شود. و جون خودش رااز علايق ماذى جدا كند و آسوده سازدء فقط به قرائت قرآن دل مى سيارد و 
كارى برايش يبش نمى آيد كه او رااز روشنايى و آثار و بهره هاى قرآن محروم نمايد. و موقعى كه جاى خالى براى خود 
بركزيند واز آفريدكان كناره كيرى نمايد جان و روانش با خداوند انس مى يابد و شيرينى كفتكوى خداوند با بندكان 


شايسته اش را در خود احساس مى كند» و لطف حق را نسبت به ايشان و عنايت ويزه اش را در مورد آنان خواهد شناخت. 


كزيدء بلكه اين موقعيت را بر هر طاعت و عبادتى برتر مى شمارد» زيرا كه مناجات و رازكويى بى واسطه با خداوند است. 


يس بنكر كه كتاب يروردكار و بيائييه مولايت را جكونه مى خوانى و دستورات او را جككونه ياسخ مى دهىء و مرزبندى هاى 
او را به جه نحوه اى اجرا مى كنى؟ كه در حقيقت اين كتاب ارجمند و بلنديايه است كه هيج ناروا از يبيش روى و يشت سر به 
آن راه نمى يابد» جرا كه از سوى خداوند حكيم شايسته ستايش فرود آمده است. بنابراين قرآن را جنان كه سزاوار باشد با 
تدبر و شمرده بخوان و كنار وعده ها و هشدارهايش درنكك كن؛ و در مورد مَكّل ها و اندرزهاى آن بيانديش و مواظب باش 


كه مبادا يرداختن به حروف و كلمات آنء تو را به ضايع كردن حدود آن فرو افكند)10). 
ص: ١86‏ 


.1/١87 الكافى /17١2/؟؛ الخصال‎ .١ -١ 
؟- 5. مصباح الشريعه» باب جهاردهم.‎ 


مقذمه دوازدهم: برخى از روش ها و اصطلاح ها در اين تفسير 


هر جا كه از «كافى» نام مى بريم» مقصود كتاب حديث معروف استء اثر شيخ اجل ثقه الاسلام محمّد بن يعقوب كلينى» كه 


نزد شيعيان كتابى به اعتبار آن سراغ نداريم. 


و هركاه از «قمى» ياد كنيم» منظور صاحب تفسير مشهورء محدّث برجسته و مورد وثوق؛ على بن ابراهيم قمى _ استاد شيخ 


كلينى _ است. 
والفيؤى او ركاش ا عيدد ين شعوه علا :از علماقئ حاتي طيغ اناسه وح لقت #قسير معرورق فى اشن 


و منظوراز: «الفقيه» كتاب: «من لايحضره الفقيه) و تعبير به: «العيون» كتاب: «عيون أخبار الرضا؛ و «الا كمال» كتاب: « كمال 
الدين واتمام النعمه)؛ و «المعانى» كتاب: «معانى الأخبار)؛ و«العلل» كتاب: «علل الشرايع و الاحكام) همه از آثار شيخ جليل» 


نيز اين آثار از اوست: «الأمالى) كه به كفته برخى از محدّثان كتاب المجالس هم ناميده مى شود؛ و كتاب هاى: «الخصال» و 
«ثواب الأعمال» و«عقاب الأعمال» و«التوحيد» و«الإعتقادات). 


و كتاب: «المناقب» اثر شيخ محمد ابن شهر آشوب مازندرانى اسستة 
و كتاب هاى: «التهذيب» و «الغيبه) و «الأمالى) از آثار شيخ ابوجعفر طوسى است. 
واز تفسير منسوب به امام حسن عسكرى عليه السلام با عنوان: «تفسير امام عليه السلام » ياد كرده ايم. 


البته كاهى حديث را به طور مستقيم از كتاب هاى ياد شله بركرفته ايم و كاهى توسط تفسيرهاى: «مجمع البيان» و «جوامع 


١8 ص:‎ 


كنات فاق ميحد ثان دركرى مسجون: معدت كاشاق از تفسير: اضافى): و محلاث هد عامك از كتات: «وسائل الشيعه) و 
عدت جلت 31 كات ار الا وان و سيد هاشم بحرانى از كتاب هاى: «معالم الزلفى» و «غايه المرام) ومحدنان دكن و 


از جهت اطمينان و اعتماد بر محدّثان بزركوارء حديث را به منبع اصلى نسبت مى دهيم. 


و بسا كه سند حديث را صحيح يا مورد وثوق يا حَسّن توصيف مى كنيم. كه مقصودمان همان اصطلاح هاى معروف نزد 
علماى رجال مى باشد. 


نسخه هايى كه از آنها نقل مى كنيم به طور كامل بى غلط و دور از اشتباه نيستند» بنابراين در جايى كه غلط يا اشتباه آشكار و 
معلوم باشد كلمه هاى صحيح را به جاى آنها مى كذاريم, اما اكر آشكار نباشد به نقل عبارت همان كونه كه هست مى 


كفتنى است كه در اين كتاب به شرح و توضيح وازكان قرآن كريم و احاديث از لحاظ ريشه و بنياد؛ و ساختار و ظاهر و 
حالت تركيبى مى يردازيم. البته اين شرح و توضيح ها بركرفته از كفته هاى مفسّ ران يا لغت شناسان و اديبان است كه در اين 


موارد به آراء ايشان اعتماد مى كنيم زيرا كه خبره و كارشناس اين فن مى باشند. 


نيز بر مبناى آن قواعد لفظىء نتيجه كيرى ها و شاخه هاى آن مباحث را مى آوريم كه بر يايه كمان ها و اجتهادهاى لفظى قرار 


دارد. 


و بيشتر اخبار و رواياتى كه هنكام تفسيره آنها را يافتيم از كتاب ها و منابع ياد شده نقل كرده ايم و بخش هايى از وازه ها را 
توضيح داده و نكته ها كه از آيات قرآن به ضميمه روايات به دست مى آيد بيان نموده ايم. 


البته جنين ادّعا ندارم كه هرجه در اين كتاب آورده ام مطابق واقع است و از خطا و اشتباه دورا ستء بلكه مطالبى كه به ذهنم 
رسيده و در انديشه ام يرورانيده ام بر خوانند كان عرضه مى كنم تادر آنها دَقَت نمايند» هرجه را صحيح يافتند فرا كيرند و اكر 
كاستى در آن ديدند اصلاح كنند. وهركاه مطلب نادرستى بنككرند از يذديرش آن خوددارى ورزند كه خط از من ويا از 


ابا اميت 


و هرجه نامعلوم و مشتبه باشدء در بوته اش واكذارند. و مبادا بيش از بررسى و تلاش همه جانبه در فهم سخن؛ و مراجعه به 
دلايل و قواعدء به ردٌ و انكار بشتابند» شايد كه 


ص: /ا ١‏ 


اتفيشة ذيكراث فراتراز اتديقه آثان رسيده باشل 


بااين همه سخن از خطا و كاستى دور نيست و انسان در معرض سهو و فراموشى قرار دارد. يس نهايت جيزى كه اميد مى رود 
آن است كه بيشتر مطالب مطابق واقع باشدء مككر آن كه خداوند مددكارم كردد و محفوظم بدارد و دلم را در مسير درست 


و حالا-وقت آن رسيده كه به يارى يروردكار مقصود خويش را آغاز كنيمء و تفسير استعاذه را به آيه اى كه مشتمل بر آن 


است به تأخير انداختيم(1) تا به خواست خداوند در آن موقع بيان نماييم. 


١8 ص:‎ 


.١-١‏ مقصود آيه /9 سوره نحل است كه متأسفانه مؤلف بزركوار بيش از آن كه تفسير را به يايان ببرد وفات يافته است. 


ص: 8 


بسم الله الرحمن الرحيم 

تفسير «يسم الله» در احاديث 

در تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام و كتاب التوحيدء شيخ صدوق قدس سره , درباره قول خداوند: «بسم الله الرّحمن 
الرّحيم» جنين روايت آمده است: 

«اوست آن [خداوندى] كه هر آفريده اى هنكام خواسته ها و سختى ها به او يناه مى برد؛ وقتى اميد از هر كه جز او بريده مى 
شود و سبب ها از غير او قطع مى كردد. 

مى كويد: «بسم اللّها يعنى: در همه امور خود به [وسيله] خداوند كمكك مى كيرم؛ آن كه يرستش جز براى او سزاوار نيست؛ 
آن دادرس هنكامى كه دادخواهى شود و ياسخكو ه ركاه كه او را بخوانند)102). 

ودر روايتى [از حضرت اميرمؤمنان على عليه السلام ] آمده است: «يعنى بهذا الاسم اقرأ و اعمل)(5)؛ منظور اين است كه با 
حرف «ب» و متعلّق آن 


حرق جر (ذدي)ابر علق «الخلف ؤازه كه در ظاهر اذ تيده اسع و محد زوف من بالاسد وقرييه تعيق فم ميحدوف هما 
كارى است كه يس از آن تحقق مى يابد يعنى قرائت يا عملى كه بعد از كفتن «بسم الله انجام مى شود, كه در اينجا تقدير: 


«أقرأ 


١/١ ص:‎ 


.77١ تفسير منسوب به امام حسن عسكرى عليه السلام » /!؛ كتاب التوحيد»‎ .١ -١ 
.4 » ؟- ”. تفسير منسوب به امام حسن عسكرى عليه السلام‎ 


- مى خوانم» متأخر از جار و مجرور مناسب است. 
اما تقدير [عنوان مصدرى] قرائتء يا تقدير فعل ييش از جار و مجرور مناسب نيست به برخى وجوه كه مفسران ياد كرده اند. 


ودر عطض: «أعمل , أقرأه أكة وز حديث مولائ متقيان على عليه السسلام آمناه] تذكر د بن نكته است كه هر جايى فعل خاصضّى 

تقدير مى كردد كه «بسم الله بدان منظور كفته مى شودء براى مثال: مسافر؛ هنكام فرود آمدن و بار بستن مى كويد: «بسم الله 
و البركات»» يعنى: به نام خدا فرود مى آيم و حركت مى كنم و بركت مى جويم. ودر دعاى ازدواج مى كويند: «بالرّفاء و 
الييين»؛ با سازش و فرزندان بسيار. يعنى: ازدواج شما با سازكارى و ييوند محكم همراه باشد. 


و تقدير قرائت مناسب تراز تقدير ابتدا مى باشدء تا فعل به طور كامل به نام خدا نسبت يابد» جنان كه خداوند فرموده است: 


«إقرأ باسم ربكك)(1)؛ بخوان به نام يروردكارت. 
و در تفسير تعلق اسم خداوند به قرائت» دو وجه ياد شده است: 


اوّل: همجون تعلق نوشتن به قلم» كويى اين فعل جز به آغاز كردن به آن اسم اعتبارى ندارد» جنان كه از ييامبر اكرم صلى الله 
عليه و آله روايت شده است كه فرمودند: «كل امر ذى بال لم يبدأ فيه باسم الله فهو أبتر»(1)؛ هر كار مهممى كه با بسم الله آغاز 


دوم: همجون وابستكى روغن به رويش كياه روغنى» در قول خداوند: ١نَشِتٌ‏ بالدّهن)(*)؛ با روغن مى رويد. 


يعنى: با تبركك جستن به نام خداوند قرائت مى كنم. جنان كه جمله: بالرّفاء و البنين» معنايش اين است كه ازدواج با سازكارى 


وفرزندان سيار همراه باد.ل) 
واب وجة ووشثر وانرد كروهى ال علما نهر اسك به كد حهت: 
اوّل: اين كه حرف «باء) در مصاحبت و انجام دادن كار بيش از استعانت به كار مى رود. 


ص: ؟/ا١‏ 


.١ سوره علق. آيه‎ .١ -١ 
؟- 7”. بحا رالأنوار ؟47/75.‎ 
6 ركو سوره مؤمنون. آيه‎ 


عاع, 0 بفسير نيشابورى 1000 


ديكر: اين كه دلالت داشت* شتن «(باء)» بر يو ششس انجام فعل بو عونك روششر اسك 


و نهايت درجه ادب بندهء جشم يوشى از توان و نيروى خويش و يناهنده شدن به اسم يروردكار و دست يازيدن به دركاه او؛ و 
كمكك خواستن از او در همه كارهاى خود مى باشد تا به جايى رسد كه بنده براى خودش فعل و اراده اى نبيند» بلكه فعل و 
اراده خويش را وابسته به خداوند متعال بداند. و حقيقت تبركك جستن به نام خداوند همين است كه كليد نزول بركات و مايه 
رسيدن به فيوضات الهى است كه سبب نايل شدن به كمال خواسته ها مى باشد و در نتيجه آن كارى را كه شخص آغاز نموده 


است ناتمام نخواهد ماند. 


امَا كسى كه خودش را يايه كارهايش مى داند و بر خود تكيه دارد _ هرجند كه به نام خداوند تبركك جويد _ كارش به طور 
كامل سامان نخواهد يافت. روايت بيشين نيز كواه اين حقيقت است [كه بايد خداوند را تكيه كاه خود بدانيم كه هر كارى به 
حول و قوّه او تحقق مى يابد ]. 

وبه كار بردن مفهوم استعانت بر نفى تقدير بر قرائت و عمل دلالت نداردء بلكه شايد براساس معناى ربط باشد كه حرف «باا» 
نشاكر 1ن اسكه يتابن ابن متاقاقى كذارد كة متعاق أن عفان قراقت عمل راش 


و 
ع 


و مى توان «مستعينا» را به صورت حال از ضمير: (أ قرأ و اعم اتطدعك ان يملق عورقك عق قدي كرة 


و استعانت در همه كارها شايد بدان جهت باشد كه تمامى كارهايى كه به نام خدا آغاز مى كردند همين ويكى را دارند 


بنابراين از هر «بسم الله»» يكك استعانت خاص منظور مى شود. 
معناى «بسم اللّه» 
در حديثى از حضرت امام رضا عليه السلام آمده است كه در ياسخ به سؤالى راجع به تة تعسير 


ص: ذا 


«بسم الله جنين فرمودند: «شخصى كه «بسم الله مى كويدء معنايش اين است كه: بر خودم يكى از سماتٍ خداوند را قرار مى 


دهم و آن يرستش است. 
راوى كويد: يرسيدم: سِمّه [مفرد سمات] جبست؟ امام عليه السلام فرمود: نشانه)(1). 


واين كونه «بسم الله كفتن با مقام بندكى تحقق مى يابد كه نشانه و نمودار مقام ربوبى خداوند استء زيرا كه بندكى و 


بوسفس بدو حقيقت فنا شدة وبروق وقابلنك ى ورضواسقى يتاهند كى و دست بازع و كيكن صواهى اسك 


و ربوبئت و يرورد كارى؛ كمال و بخشندكى و دهش و يارى كردن و يديد آوردن و اثركزارى است كه اوَّلى (- بند كى و 
بيرستش) نشانه ها و نمودارهاى ديكرى (- مقام ربوبى و يرورد كارى) است. و شخصى كه بدين معنا «بسم الله) بكويد [و خود 
را به نشان خداوند آراسته نمايد] به يرورد كار خويش دلالت مى كند و كار خود را به [وجود و لطف و يارى] او انجام مى 
دهد. و كسى كه «بسم الله نمى كويد در كارش خودنمايى دارد و به سبب ذات و صفات و افعال خويش از برورد كارش 


مانعى بر كرفته است. 


و علا-متء آن جيزى است كه معناى خود را نشان دهد واز آن رونمايى كندء نه اين كه يرده و مانع از ديدن و شناختن آن 


شودء بنابراين هركس «بسم الله را بر خود قرار دهد خويشتن را به نشانه و علامت خداوند علامت كزارى نموده است. 


وافكق شكتكتريى دونحيك الفااليت كد هر مكو الرهوه مركن از رخرة ورماسة ىس اند ككش اول نان عيض 
است كه از يرورد كار يافته و يديده آفريدكار است. اما جهت دوم (- ماهّت) از خودش نشأت كرفته است _ هرجند كه زمينه 


تأثيريذيرى از حق را دارد _ همجون ماده و صورتى كه فعلتت يافته باشند. 


وجهت وجودش همان اساس و ابتداى توجهش به سوى حق و مبناى هر خير است. اما جهت ماهيّت: نظر مستقل به خودش 


مى باشد كه سبب اصلى محجوب فائدن ادق و اذغائ مت و خود محورى اسث و متنشأ هر بدئ اسث كه ازاو سر مى ؤثذ. 


و همان طور كه جهت اوّل جنبه نشانه بودن براى يروردكار است و جهت دوم اساس حجاب شدن شىء نسبت به خودش مى 


باشد» خداوند هم به وسيله آفريد كانش براى 


ص: ع/ا1 


.* كتاب التوحيدء 174؛ عيون اخبار الرضا عليه السلام 41/707 معانى الأخبار‎ .١ -١ 


آنها تجلى نموده وهم به سبب آفريدكان از آنان در حجاب مانده است _ جنان كه در كلمات معصومين عليهم السلام وارد 
شده است (0). 


ونام خدا بردن در اصل؛ نككّاه وجود و رويكرد آن به مبدأ متعال است كه از يى آمدهاى آن به زبان و دل «بسم اللّه» كفتن 


است. 


از سوى ديكّر شايد مقصود از روايت آن باشد كه: جار و مجرور متعلق به اسم مقدّر؛ و اسم به معناى سمه و وسم و نمايانكّر و 


ترجمان اين حقيقت است كه: 
«(بر خودم عالامت خداوند را قرار دادم» و جمله انشائى باشد [نه خبرى ]. 


زيرا كه خود «بسم الله كفتن عبادت است و نظير مراتبى كه بيشتر يادآور شديم اينجا نيز جريان مى يابد» جون برستش [بر 
جند كونه است]: فعلى و حالى و قلبى و عقلى و روحى است و هريكك «بسم الله»ه مخصوصى دارد. 


بنابراين يكى از دو معناى ياد شده تفسير ابتدايى؛ و ديكرى تفسير ظاهر ظاهر است _ جنان كه در مقدّمه [جهارم] توضيح آن 


يا يكك معنا براى «بسم الله قرآنى است و ديكرى براى «بسم الله كفتن در مواقع ديكر غير قرآن؛ كه در سخنان بندكان به كار 


مى رود. 
و معناى دوم _ بااين فرض _ ياد آور مدلول التزامى معناى اوّل است كه دلالت مطابقى دارد. 


كفتنى است كه روايت اخير تأييد كننده نظر نحويان كوفه است كه وازه اسم را بركرفته از وَسْم و سمّه مى دانند» با اين 
استدلال كه اسم نشانه مسمّى استء برخلاف نحويانٍ بصره كه اسم را در اصل از مادّه سمو به معناى بلندى دانسته اند» با اين 


مناسبت كه اسم كذارى افشاى حقيقت مسمْى (- شى ء يا شخص نام كزارى شده) و بالا بردن اعتبار اوست. 
يا جون لفظ» تعريف كننده معناست» و تعريف كننده نسبت به تعريف شونده معلوم تر و يبش تر استء يس بر آن برترى دارد. 


اما هر دو وجهِ [استدلال بصريان] بعيد است» كرجه اشتقاق وازه هاى: اسماء؛ اسمى و سميتٌ در جمع و تثنيه و بناى فعل» اين 


قول را تأيبد و تقويت مى كند. 


١/6 ص:‎ 


.5/600 براى نمونه: الكافى 1/114 باب جوامع التوحيدء حديث 8؛ التوحيدء 0 حديث ؟؛ الإحتجاج‎ .١ -١ 


بستكى استعانت به اسم خداوند: 


اين كه استعانت و مانند آن در «بسم الله و ساير موارد _ از قبيل: «سَبّح اسم رَبُكك)(01؛ نام بورد كارت را تسبيح بكوى؛ «إقرأ 
باسم رئكك)(0؛ به نام يرورد كارت بخوان؛ «تباركك اسم رئكك) 400 اسم يرورد كارت خحجسته و زوال نايذير است؟ اسبح بام 


رَبُكك)(5)؛ يس به اسم يرورد كارت تسبيح بككوى _ به اسم خداوند منسوب شده و تعليق يافته استء دو وجه دارد: 
وجه اوّل: اين كه منسوب اليه خداوند باشد نه اسم جنان كه لبيد كفته است: 

الى اليَوْلٍ ثم اسم السّلام قليكنا:.481 

تا يككث سال [تمام]؛ سيس اسم سلام (- خداوند) بر شما باد. 


واين ممكن است كونه اى از تعظيم و احترام باشد» همان طور كه نسبت به بزركان واه جناب و مانند آن را به كار مى برندء 
در حالى كه منسوب اليه شخص بزركك است و جناب (- آستانه؛ دركاه) او نيست. و مقصود از اسم همان مستمّى است _ جنان 


كه بعضى از مفسران در مورد آيه «ستبح اسم ربكك» تصريح كرده اند. 


وجه دوم: اين كه كمكك جويى به خود استعانت و مانند آن؛ متعلق به همان اسم باشد از اين جهت كه استعانت به آن [در 


حقيقت] استعانت به مسممّى است و اسم؛ وسيله به سوى خداوند استء خواه اين كه اسم را: 


)١‏ مفهوم لفظى آن بدانيم _ جنان كه عامّه جنين دانسته اند _ و نسبت تسبيح و تبركك جستن به اسمء از جهت مبرًا بودنش از 
دلالت بر هر كونه نقص و كاستى است؛ واين كه اسم خداوند مايه بركت و خجستككى هر كسى است كه بر آن مواظبت 
نمايد و يا به وسيله آن خداى را ياد كند. 


1١07 ص:‎ 


ات ااراسووة افليىه اد 

؟- 75. سوره علقء آيه .١‏ 

غك موود الرتحمان» ادعلا 

عك ع سووة واقعب أن عاو ف سووه الحاقةه آنه اق 

ه- ه. اين مصرع از ابيات لبيد بن ربيعه _ يكى از شعراى برجسته عرب از مخضرمين (- كسانى كه دوران جاهلئِت و اسلام را 
درك كرده اند) مى باشد. وى هنكام وفات»؛ دختران خويش رافرا خواند و ضمن اشعارىء» سوكوارى آن دو را به يكسال 
محدود ساخت و كفت: الى الحول ثم اسم السلام عليكما و من يبكك حولاً كاملا فقد اعتذر تحفه الاحباب» /19. (مترجم). 


") يا عبارت از حقيقت آن اسم در عالم ربويئت بدانيم» زيرا كه اسماء خداوند در برترين درجات عالم امكان حقايقى دارند _ 


جنان كه به خواست خدا در خلال تفسير بيان خواهيم كرد _ . 


بنابراين توجيه» نسبت تنزيه و بركت و استعانت به او يكك حقيقت امكانى استء يعنى: در مقام نسبت موجودات و ممكنات به 
يكديكر است. 


و دلالت اين وجه بر تنزيه خداوند و تبركك جستن به او و كمكك خواستن ازاو قوى تراز وجه يبشين است كه اسم [در امور ياد 


شده نقشى ثدارد و] حذف مى كردة و مسقى متعلق تسبت قرار مى كيرة: 


نابو لفاس وز و 307 فر 18 قله اقرع مجودق تالف التو ندا ونه كد وحور كت ترونو مو املك ونون تشقن 
مى باشد كه نه با عقل مى توان به او اشاره كرد و نه با وهمء [در عين حال] به وسيله صفات و اسماء و افعال و آثارش براى ما 
آشكار است و صفات ذاتى حضرت او عين ذاتش مى باشد _ كه درك ناشدنى است _ » شخصى كه او را مى خواند يا از او 
كمكك مى جويد يا تسبيح او مى كويد به سمت و سويى نيازمند است تا به واسطه آن به خداوند روى آورد از اسماء كلى يا 


جزئى حضرت حق كد: «وَ لله ,الأسماء الحسنى قَادعوةٌ بها/(1)؛ و براى خخداوند نيكوترين اسمهاست يس او را به آنها بخوانيد. 
سآن كس كداز ديدن سشمه عتورشيد عاجر اسك وبراف ين يردن به 31 ازاآات زلال'يا ايتدحات كمكه مى. كيرة: 


زيرا كه اسم از جهت نام و نشانه بودن براى جيزى استقلال ندارد» بلكه مسمّى (- ناميده شده) منظور مى كردد واسم به 
وذ كن فاق اببىق اينهغفلت: داشعه باشل ووو ضصفات خووشيد _ كه توشط ابو آينه تنايان شده است - غوطةوز 


كردد. 


ودراين صورت تسبيح كفتنش نسبت به آن جه در آب نمايان شده است در حقيقت تسبيح و تقديس خورشيد است و آب؛ 


نمايان كننده آن مى باشد. 


ص: اا 


./ سوره اعراف» ابه‎ ١ -١ 


بلكه جيز ديكرى را نككاه مى كند كه به سبب آن از خورشيد حايل و مانعى كرفته است. 


همجنين كسى كه به حقايق و معانى الفاظٍ اسماء الهى كمكك مى جويد و آنها را تسبيح مى كويدء بسا كه تسبيح خداوند 
كفته وازاو كمكك خواسته است هر كاه الفاظ و حقايق را نسبت به او به كار برده باشد. 


و بسا كه الفاظ را تسبيح كفته و حقايق آنها را تنزيه نموده وبه سبب آنها از خداوند در حجاب مانده است. و اين حالت از 


يوشيده ترين كونه هاى شركك است. 


براى مثال: يكك قارى كه فقط به الفاظ قرآن مى يردازد وبه معانى آنها توجهى ندارد. قارى ديكر: تنها به معانى قرآن دل مى 
شاو ند طووق كه ميا ان الناط ا كبر من ساكل درتعيى كنال كد نونا نوا خ ينه عداو اق كه قا كينها وتمابة قاف مات 


هستند _ در نظر دارد. 


يس هركاه از قارى اوّل راجع به معانى و مفاهيم آياتى كه خوانده است يرسش نمايى» خواهى ديد كه آنها را احساس نكرده 


است! و اكر از قارى دوّم درباره وازه ها و حروف و كونه اداى آنها بيرسى؛ جيزى از آنها نمى شناسد. 
براى روشن تر شدن مطلب به اين مثال توجه كنيد: 


شخصى كه كتابى را مطالعه مى كندء هر كاه به معانى آن دل سيرده و انديشه را به طور كامل در جهت مفاهيم آن قرار داده 


باشدء از جكونكى خط و نوشته آن غفلت مى ورزد و خطوط كتاب بسان آينه اى براى معانى آن خواهد بود. 


اكنون اين فرد را با يكى از مردمان عامى [كم سواد] مقايسه كنيد كه مى خواهد كتابى خريدارى نمايد. جنين كسى به نقش و 


نكار و زيبايى ظاهرى [جلد و كاغذ و خط] آن توجه كامل دارد [و به محتواى آن توجهى نمى كند]. 


از سوى ديكر: كسى كه هم به لفظ اهميّت مى دهد وهم معانى و حقايق الفاظ را در نظر مى كيرد؛ كاهى هريكك از آنها را 
جداكانه به حساب مى آورد؛ و كاهى يكى از آنها را نام و نشان و معرّف ديكرى قرار مى دهد ودر نتيجه به وسيله اسم, به 


ديد كاه موخدان به هر جيزى از اين جهت است كه نشانى از نشانه هاى خداوند 
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وجود آن اشيا را به نظر مى آورند. 


شايد همين نكته دقيق است كه عدّه اى را به اين يندار كشانيده كه اسم را عين مسمّى كمان كرده اند در حالى كه روايات 


فراوانى(1) در رٌّد جنين يندارى وارد شده است و عموم علما نيز آن را مردود شمرده اندء مككر كسى از باب توسعه در تعبير و 


به صورت مجاز به آن قائل شده باشد. 


تفسير حروف «بسم الله» 


تا اينجا تفسير كلمه «بسم الله به صورت تركيبى بيان شدء اما از جهت معانى حروف آن به طور جداى از هم و بنياد اين كلمه. 
در كافى و توحيد و معانى الأخبار و تفسير عتياشى از امام صادق عليه السلام روايت آمده است كه در تفسير آن جنين فرمودند: 
«با: بهاءالله (- درخشش و جلال خداوند): سين: سّناء الله (- شكوه خداوند) و ميم: مجدالله (- بزركى و عظمت خداوند) 


است. و به روايتى ديكر: ميم: مُلكك و فرمانروايى خداوند است...)(1). 


على بن ابراهيم قمى نيز به جند سند _ كه برخى از آنها معتبر است __روايت اخير را از امام باقر و امام صادق وامام رضا 
عليهم السلام آورده است.020) 


واين روايت _ كه استوانه هاى بزركك حديث به طرق متعدّد از ائمه اطهار عليهم السلام آورده اند _ با حديث ديكرى كه 
شيخ صدوق به سند خود از امام رضا عليه السلام روايت كرده است موافقت دارد. امام رضا عليه السلام فرمود: «نخستين جيزى 
كه خداوند آفريد تا نوشتن را به آفريدكانش بياموزد حروف الفبا بوده است... و يدرم از يدرش از جدّش از امير مؤمنان على 
عليه السلام درباره (أ ب» ت» ث) حديثم داد كه آن حضرت جنين فرمود: الف: آلاءاللّه (- نعمت هاى خداوند)؛ باء: بهجه 
اللّه (- جلال و درخشش خداوند)... (س» ش)؛ سين: سناءالله (- شكوه خداوند)... (م» ن)؛ ميم: ملكك و فرمانروايى خداوند 


روز 


ص: 1/4 


.١ -١‏ كتاب التوحيد» ١7؟؛‏ بحارالأنوار :6/١87‏ باب المغايره بين الاسم و المعنى. 
؟- 7. الكافى 5١١/١؛‏ كتاب التوحيد, ٠77؛‏ معانى الاخبار» "؛ تفسير العتياشى .١/77‏ 
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جزاست» روزى كه هيج مالكى جز او نيست. خداوند مى فرمايد: «لِمَنِ القلك اليَومَ)(1١)؛‏ فرمانروايى امروز از آن كيست؟ 


آن كاه ارواح شامراة و وسولان و جضت نا دوقي حكونى ااحدو فى كرزهية :لله الزاجل اللباو كا ران باريد 


يكتاى قهّار است. 


و خداوند خواهد فرمود: «اليوم تُجزى كل نَفْس بما كمد مث لا ظلمَ الوم إنَّ الله سَرِيعٌ الجساب)(0؛ امروز هركسى هرجه انجام 


داده اسيية را جزا مى بيلك» امروز م ستمى نيسث؟ خداوند سر يع الحساب است...)800). 


در تأييد روايت دوم [كه ميم را به ملكك خداوند تفسير كرده است] افزون بر اين حديث از امام هفتم حضرت موسى بن جعفر 
عليهماالسلام آمده است كه: يكى از يهود به محضر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله شرفياب شد و راجع به فايده حروف الفبا 
حضرت جنين فرمود: «هريكك از حروفء اسمى از اسماء خداوند است _ تا آنجا كه فرمود _: و ميم؛ مالك الملكك 
است...)(0). 


همجنين از امير مؤمنان على عليه السلام روايت شده كه فرمود: «عثمان بن عفان از رسول خخدا صلى الله عليه و آله راجع به 


واى بر آن دانشورى كه ته بفسير آن را ندانك. 
مقال كنا وسو له اللي القسين | لحن تع ك6 


فرمودند: أَلِف؛ آلاءالله [نعمت هاى خداوند] يكك حرف از اسماء خداوند است. و باء؛ بهجه الله... و ميم؛ ملكك خداوند است 


كلاق يخ تمن روف و يايند كى موق ابيع كه قدا ردير برست لق 


و امام باقر عليه السلام در شرح حروف ص مد فرمودند: «ميم؛ بر ملكك خداوند دلالت دارد كه اوست فرمانرواى حق» هميشه 


بوده و خواهد بود و ملكك اواز بين نمى رود)»(/0. 
نيز از امام باقر عليه السلام در حديثى از حضرت عيسى عليه السلام در تفسير ابجد آمده است: «الف؛ 


ص: 1/6 


أذ ابسو و عاق ابد 
ادا ابو وطاق 32 
جم سور اف ه /1. 
ع- ع. كتاب التوحيدء 777. 


ه-م. كتاب التوحيد» عر 


#- ي. همان منبع » ع 
/ا- لا. همان منبع » 47 


كالبو راد وييكة الله اسك رق 


ومؤئد روايت اول [در تفسير ميم به مجدالله]» روايتى از امام صادق عليه السلام در تفسير «الم) _ در آغاز سوره آل عمران ‏ 
است كه فرمودند: «معنايش: انا الله المجيد (- منم خداوند با عظمت) است) و در تفسير «حما فرمودند: «معناى آن: الحميد 
المجيد (- ستوده با عظمت) است)10). 


يزوهشى درباره روايات 


معناى بهجت و بهاء يكى است. جوهرى در شرح وازه بهج. از ابوعبيده نقل كرده كه كويد: بهجت يعنى: زيبايى. مى كويند: 
رجل ذو بَهْجَه و قد بُهجَ بهاجهً فهو بهيج. (- مرد خوش سيما. او زيبا شد (يا زيبا بود) يس باشكوه و درخشان كشت). 


خداوتن فرساذه اسع «مِنْ كل زوج بهيج)(1)؛ از ه ركونه اكناه] زماعن رويائده 
و تهج به: يعنى به سبب او شادمان و خوشحال شد. فهو بَهجَ و بهيج: يس او شاد و خرّم است)5(.0) 


انكيزش مى يابد» يا در وقت درك و شناخت شىء نيكو _ ديدنى يا شنيدنى يا... _ اين حالت به جنبش مى آيدء لذا لفظ 


سبب اصلى را بر اثر و نتيجه آن نهاده اند. 


ويا جون خوشحالى و سرور جهره را نيكو و درخشان مى سازد _ برخلاف اندوه و ترس كه مايه كرفتكّى صورت مى شود _ 
يس نام سبب (- فَرَح و خوشحالى) را بر مسبّب (- نيكويى و درخشش) قرار داده اند. 

واحتمال دارد كه معناى اوّل (- زيبايى) از معناى دوم (- خوشحالى) كرفته شده باشد از جهت اين كه زيبايى مايه خوشى و 
شادابى استء جنان كه يكى از علما به اين نكته اشاره كرده است. 


جوهرى در شرح وازه «بهاء» كفته است: «بهاء: نيكويى است. مى كويى: بَهِىَ الرجل 
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.١ -١‏ همان منبع» 78؟. 
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و بهو فهو بهيٌ/ مرد نيكو و زيبا شدا. 


سين معاق #عالكن ورد وى مظطوان و كر فروقيين راقو ياذاوو ك رمدو ابن وى الك شان كان عبطلل مايه اننا 
تفاخر|]. 


وهم يادآور شده كه: بَهَأ _ به همزه _ انس كرفتن است و بهى و بها _ بدون همزه _ به معنى حسن و نيكويى است.(1) 


ودر مجمع البحرين كويد: «بهاء» ؛ نيكويى و زيبايى است؛ كويند: بياء لباو كن كوم و ؤناين اقشافان يها اللعظمة 3 
دن خداوند)02). 


حاذيه ار #وجزاق اعقفيوة الامو تقر اجا عماة تكرى اريف كدمهها الس عن شود 


وامًا سناء: جوهرى كويد: «سنا _ بدون همزه _ روشنى برق... و سناء _ به همزه _ بلندى إو ارجمندى] است. السَّنِىٌ: رفيع و 
بلند مرتبه. أسناه يعنى او را بلندمرتبه داشت)0*). 


طريحى نيز هر دو معنا را يادآور شده و كفته است: «در خبر آمده است [كه يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمودند]: بَشّر امَتى 


بالسّئاء / امت مرا به رفعت مقام مده باد. يعنى: قدر و منزلت و درجه امت نزد خداوند عالى و ارجمند است)(6),. 


البته ممكن است معناى دوم از معناى اوّل كرفته شده باشدء زيرا كه نور برق فراتر از ساير اشيا قرار دارد» لذا هر شىء بلند به 
آن تشبيه كرديده و لفظ آن بر رفعت نهاده شده استء مانند: سماء كه به هرجه در برابر ارض (- زمين) قرار دارد و به هر شى 


اما مجد: جوهرى كويد: «مجد؛ بز كوارى است و مجيد؛ بز ركوار و كرامى. [مى كويند]: قد مَجْدَ الرَجُل فهو مجيد و ماجد / 
آذ هرف يزو كن بافتة يسن او يز ركوان و كراهى اسث:ابن الشكيت كويد: شرف و زر ركوارى به سببه يدرات [و تباكان] براق 
شخص حاصل مى شود. عرب مى كويد: رجل شريف ماجدء له آباء متقدمون فى الشرف / فلانى مردى بز ركوار و كرامى 


1١8١ ص:‎ 
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بوده اند). وى افزوده: «امّا ايحميدى وبرت در شخص حاصل مى شود هرجند كه يدرانش ارجمندى نداشته باشند).2)010 
واين جمله برخلاف كفتارى كه از ابن السشّكبت نقل كرده است اشاره دارد. 


و شيخ طريحى كفته است: مجد؛ در كلام عرب ارجمندى كسترده است... _ تا آنجا كه از ابوعلى آورده است ._: معناى مجد 
بلندى و كمال و رفعت است». نيز كفته است: «مجد؛ بزركوارى و سرافرازى است و در حديث آمده: المَجِْدُ حمل المغارم و 
ابتاء المكارم / مجد [و بزركوارى] عهده دار شدن وام ها [و مسؤولييتها] و انجام دادن كردارهاى بز ركك منشانه است. و رَجَل 


ماجد يعنى: مرد كرامى باشرافت».(7) 


نتيجه اين كه ظاهرا مجد در اينجا به معناى ارجمندى و اقتداراست» يس مى توان آن را با وازه ملكك [از جهت معنى و 


مصداق] متحد دانست؛ زيرا كه حقيقت مُلكك؛ سلطه داشتن بر جيزى و جي ركى بر آن است. 

بنابراين هر دو روايت به يكك حقيقت دلالت دارند. 

نام مقدس الله: 

مو همان روات كندية عد طرق أؤاره سده خنى ا مده اليك ة «اللهه الكل شى عو 4# اللدة مشو عه بعين اسيك 


و در كتاب توحيد از امام حسن عسكرى عليه السلام از امير مؤمنان على عليه السلام روايت شده است كه شخصى بيا خاست و 


به آن حضرت عرض كرد: 
اى امير مؤمنان! خبرم ده كه معناى: «بسم الله الرحمن الرحيم» جيست؟ 


خداوند به آن ناميده شود و هيج مخلوقى به آن اسم كزارى نشده است. 
آن مرد كفت: شرح و تفسير كلمه «اللّه) جيست؟ 
امام عليه السلام فرمود: اوست كه هر آفريده اى در وقت بريده شدن اميد از هر كه جز او؛ و 


ص: الذااا 
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هنكام بى اثر ماندن سبب ها از غير او» براى رسيدن به خواسته ها و [رهايى از] سختى ها به او يناه مى برد. 


سيس فرمود: جون همه كسانى كه در اين جهان به رياست و بزركى دست يافته اند» هرجه بى نيازى و سرفرازى آنان بسيار و 
خواسته هاى زيردستانشان نسبت به آنان فراوان باشد» باز هم خواسته هايى خواهند داشت كه اين بزركان _ يا بزركك نمايان 
از عهده آنها بر نمى آيند» جنان كه خود آن بزركك نمايان از برآوردن خواسته هاى خويش هم ناتوان هستند» درنتيجه 
هنكام ناجارى و نياز به سوى الله روى مى آورند تا وقتى كه خواسته آنان برآورده شد به شركك باز مى كردند! مككر نشنيده 
اى كه خداوند مى فرمايد: «قل أرأيتُمْ إِنْ أتيكم عَذَابٌ الله أؤ أتتكم الساعٌَ أغير الله تدعونّ إِنْ ككُمْ صادقين * بل ايَاهُ 
تدعونٌ فيكشِفٌ ما تدعون اليه إن شاء وَ تَنْسَونَّ ما تُشركون»(1)؛ بككو: درست بنكريد كه اكر عذاب خداوند به سويتان آيدء يا 
قيامت شما را فرا رسدء آيا جز خداوند را مى خوانيد اكر راست مى كوييد؟ [ هركز ] بلكه تنها او را مى خوانيد؛ و جنانجه او 
بخواهد كرفتارى و بلا-يى كه به سبب آن او را خوانده ايد را برطرف مى سازد؛ و آنجه را[ هم اكنون [شريكك او قرار مى 
دهيد [ آن هنكام ] فراموش خواهيد كرد)(1). 


ودر حديث ديكّرى از مولاى متقيان على عليه السلام آمده است كه فرمودند: «الله؛ِ معبودى است كه آفريدكان در او حيرانئد 
باق تذاه عن ووقالم _ واه موعن أو ناك سس كروائئنة جوع :]اننظ فاق اسك كدق 1ن فين لطديوا يو نو اليكدايها مال ها 


در حجاب و يوشيده است)0. 


و حضرت امام باقر عليه السلام فرموده است: «اللّه؛ معنايش آن معبودى است كه آفريد كان از بى بردن به ماهتّت او حيران و از 
قرا كبر سكوك اوسر كرفاف شانده اند ضري في كرولة آله الركر مكاي كدساض ور قاض حرق يض النده راشي 


و نتواند به آن علم يابد. 


نيز [آعرب كويد] وَلّهَ الوجلل» هركاه از آن جه بيم و هراس دارد به جايى يناه برد. بس خداوند از حواسٌ خلق يوشيده 
است)(6),. 


ص: عم 
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ودر بخشى از حديث ديكرى از آن حضرت عليه السلام است كه فرمودند: «تفسير [كلمد1[ الإله» آن كه: خلق از درك ماهيتيت 
و كيفئتش حيران مانده اند كه نه با حواسٌ مى توان او را دريافت و نه در وهم و خيال آيدء بلكه او يديد آورنده خيال ها و 


آفريننده حواسٌ اسنت:::) 1 


و از حسن بن راشد روايت شده كه كويد: از حضرت امام موسى بن جعفر عليهماالسلام راجع به معنى الله يرسيدم. امام عليه 


السلام جنين فرمود: «[آن كه] بر هر شىء ريز و درشت جيره است [و بر همه جيز احاطه دارد])(71). 


ودر مجمع البحرين آمده است كه: «در حديث است: الله معنايى است كه با اين اسم ها به او دلالت مى شود و همه آنها غير 


اوست)0. 


وازامام صادق عليه السلام روايت شده ست كه فرموو: «الله؛ از اله اشتقاق يافته است و إله؛ مألوهى دارد (هر يرستيده را 


يرستنده اى است))(60). 


ودر خطبه امام رضا عليه السلام است: «هنكامى كه هيج مربوبى [كه قابل يرورش باشد[ نبود» معنى يرورد كارى براى خداوند 


ثابت بوده است و به حقيقت؛ زمانى كه يرستنده اى نبود» خداوندى داشت...)(2). 

اشتقاق و ريشه يابى كلمه مقدّس الله 

عموم دانشوران برآنند كه «الف» و «لا-م» كلمه مقدّس اللههو انا عرف تتريته | زافاعربي] اتت:و ال هروف اص ان 
و بيشتر صاحبنظران» ريشه اين كلمه را «الإلاه» دانسته اند. و سيبويه احتمال داده كه در اصل: لاها بوده؛ از باب: لاة يلية» يعنى 


يوشيده شد و حجاب ب ركرفت. 


و به قولى: به معنى بلندى يافتن است. اما اين سخن دور از حقيقت به نظر مى رسد به كواهى اين كه وازه «إله) به معنى معبود 


ستاو نه كان خى وى رثن محخيريف عن الله اطلال :من كردق 
ص: 186 
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يس اين كلمه همجون لفظ: «الناس» است كه ريشه آن: «الاناس» مى باشد و همزه اش حذف شده و به جاى آن «الف) و «لام) 
قرار كرفته است _ جنان كه ابوعلى نحوى كفته _ يا بى آنكه «الف» و «لا-م» به جاى حرف ديكرى باشد بر آن افزوده شده 


اسك قانين 'ااواحعه برعي بكر الظيان كرد اقله.... 


و الإله؛ بركرفته از ماده أَلَهَ إلاهه» يعنى يرستش كرد يرستشى شايسته. جنان كه جوهرى يادآور شده و جمعى هم رأى او بوده 


انك. 


ودر مصباح المنير آمده است: !أله يِألَهُ _ از باب نَعبَ _ إلاههٌ به معنى يرستش كرد يرستشى مناسب. و تألَ: تَعبَدَ (به يرستش 


وا داشت)؛ و الإلاه: معبود» يعنى خداوند متعال است» سيس مش ركان آن را در مورد خدايان خويش به كار برده اند)(2١3),‏ 


البته جوهرى يادآور شده كه علت نامكذارى بت ها به آلهه از جهت باور مشركان بوده كه آنها را سزاوار يرستش مى 
ينداشتند و اين اسم ها نتيجه باورهاى مش ركان است و هيج حقيقتى را اثبات نمى كند. و اين تحليل بهتر و نيكوتر از كفتار 


و كويند: «همه كسانى كه كلمه الله را مشتق دانسته اند بر اين اشتقاق اتفاق نظر دارند. نيز همكى بر آنند كه كلمه إلاه اسم 
جنس است _مانند رجل و فرّس _ كه در مورد هر معبود حق يا باطل به كار مى رود» سيس در خصوص معبود حق غلبه يافته 


است __جنان كه واه نجم به هر ستاره اى كفته شده سيس در مورد ستاره ثريا (يروين) شهرت و غلبه بيشترى يافته است _ 


نيز: [از باب تغليب] قحطسالى را ستنه؛ كعبه را بيت؛ و كتاب سيبويه را الكتاب مى خوانند. اما الله _ به حذف همزه [إله] _ به 


معبود حق اختصاص دارد و غير خداوند رابه آن نمى خوانند)10). 
به قولى: «از ريشه أَلِهَ _ به كسر لام _ به معنى تحير كرفته شده است). 


البته جوهرى اصل آن را وله دانسته است. اما اين رأى با كفته بسيارى از اهل لغت مخالفت دارد بدين جهت آن را مردود 


شمرده اند! 
[ولى] مناسبت اين وجه روشن استء زيرا كه اوهام از دركك حقيقت خداوند به 


ص: 188 
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حيرت مانده و انديشه ها سر كّشته و خردها به عجز افتاده اند. 


و به قول ديكر: «از باب الهتٌ إلى فلا-ن _ يعنى به وجود او آرامش يافتم _ مى باشد» كه جان ها جز به او آرام نمى كيرد و 
كروما جز به ييشكاة اواقران فحن ينابق + أله نل كز للها تعد لقدررك كاه حوره كنيق كه ذل هاده ياك تخد | ر امش من بابك 


و به قولى: «از وله كرفته شده است و آن از خود بى خود شدن است. هم كسانى كه به كرانه درياى معرفت رسيده اند وهم 
آنان كه در تاريكى هاى جهالت و بيابان واماندكى ايستاده اند [همكان از شناخت حقيقت او سركشته و عقل و دل از دست 


داده اند]). 


ويد قزلن از ناج الها القضيا ى واشكن وشداك امن كرقتى كسشر يسسادران حتسن يفنت قرا كدريل كان كو سكس هااز 
كرفتارى ها به خداوند يناه مى برند.)(7) 


اما از خليل و يبروائش و بيشتر علماى اصول و فقه عامّه نقل شده است كه اسم مقدّس الله را مشتق ندانسته اند. اينان مى 
كويند: اين اسم؛ عَلّم بر خداوند متعال است. با اين استدلال كه اكر مشتق بود معناى كلى مى داشت كه تصوّر جنين معنايى از 


شريكك كرفتن براى خداوند مانع نيست. درنتيجه كفتن: «الا اللّه توحيد محض و خالص نخواهد بود. 


ديكر اين كه ترتيب عقلى آن است كه اوّل ذات و سبس صفات ياد كردد؛ و براين اساس است كه جنين مى كوييم: الله 
الرحمن الرحيم العالم القادر... ولى به عكس آن نمى كوييم: القادر العالم... للها و همين دلالت دارد كه الله اسم عَلّم است. 


واين كه اكر اين اسم صفت باشد ساير اسم هاى خداوند هم از صفات او باشند؛ ديكر براى خداوند اسمى نخواهد بود. و 
عرب هيج جيزى را بدون اسم نككذاشته است يس جكونه آفريننده و يديد آورنده اشيا را بدون اسم كذارده باشد؟ اين محال 


است. 


مؤلّف كويد: آن جه از روايت بيشين به صراحت و از ساير روايات به ظاهر برايم روشن شده است اين كه: الاله _ كه اصل 


كله مقةس الله :اسك نان جانت فجالوابه ساف قش لس اس مانن كنات نه اماق مكتوي ]و اليه معت عينك ( رطفن 


كرد) جنان كه جمعى تصريح نموده اند. 
واصل عبوديت؛ فروتنى و افتادكى است. بنابر آن جه جوهرى بيان داشته است. و 


ص: /ا/ا 
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بأ ؟.اين اقوال دو تفسير تبشابورىئ: 178 تقل شده اسك 


بسا كه عبوديّت به آخرين درجه افتادكى تفسير شده است شايد به جهت آن كه لفظء به فرد كامل انصراف دارد و درنتيجه 


الإله: معبودى است كه فروتنى و افتادكى كامل براى او انجام مى كردد. 
از جهت ديكر: كاهى معبود را به اضافه شخص معيّن و فرد خاص در نظر مى آورند و مى كويند: معبود فلانى. 
و كاه به طور مطلق [_ و بدون در نظر كرفتن شخص معن كفته مى شود: معبود _|. 


در فرض اوّل؛ بعيد نيست بر هر سزاوار و شايسته يرستشى كه آن شخص خاص يرستش كندء عنوان معبود اطلاق شود. و كرنه 
[هركاه قابليت يرستش در او نباشد] آن شخصء إلاله براى خويش بركرفته است نه معبود. و جون مخلوق در واقع اهلئت و 
فاشك برستيذه شذن:ا تازه بس به كان يردن عتواق معبود :نبت يهاو هرححتد به:ضووت .هقينا باشد. ' خطا و نادورست 


اسك زيزا كه ذو فذاق الأو معو اناه هد اسة د نعنان كادور كفتار مجو هوس قش كشت 


يااين كه به كار بردن نابجاى واره ها و عناوين معبود و إلاه در جنين مواردى براساس باور شخص خطا كننده باشدء بنابراين 
تك قله مديل را بر مبناى يندار و باور آنان _ إلاه و معبود ايشان خوانند» يعنى به كمان و تصوّر و يندار آنان معبود است» 


يس در حقيقت؛ معبود جز خداوند يكتا هيج مصداقى ندارد» و به كار بردن اين وازه بر غير او مبتنى بر يندار فاسد است. 


ودر فرض دوم [كه شخص خاص و معن منظور نكردد وعنوان معبود به طور مطلق ياد شود تصوير آن بريكى از سه 


صورت خواهد بود]: 
.١‏ فقط سزاوار يرستش بودن فرض كردد بى آنكه وجود يرستنده اى در نظر آيد. 
".يا آن كه يرستيده بودن مطلق و فراكير نسبت به هر يرستنده منظور شود كه همه را _ جز او _ شامل كردد. 


*. ويا اين كه اطلاق معبود بدون در نظر آوردن و توجه به يرستندكان باشد تا بر همككان يا بخشى از آنان منطبق كردد و به 


طور مبهم وصف معبود بودن را برساند. 
بنابر دو صورت اول و دومء اختصاص عنوان معبود به حضرت حق ظاهر است» 


ص: ملا 


عند ةيند كن خد اولك كردن من فيد ل 

ودر صورت سوم: عموم معبود بودن خداوند را مى توان از جهت اين قاعده شناخت كه: «حذف متعاق عموم را مى رساند) نيز 
ازاين جهت كه هركاه كلمه اى «الف» و «لام» داشته باشد دلالتش بر عموم قوى تر است [و كلمه الإلاه كه اصل كلمه مقدس 
اللداسة ابو زه كن ها حاوف 

و معبود فعلى بودن جز با اضافه به عابد تحقق نمى يابد و يرستندكان نسبت به لفظ معبود همكى يكسان مى باشند و برترى بى 
سبب از ديد كاه عقل ممكن نيستء بنابراين بى شكك همه يرستند كان منظور هستند و معبود مطلق بودن نسبت به همه قطعى و 
متعبر' اعت 

از بحث هاى فوق روش شد كه كلمه الإلاه در جمله (لا اله الآ الله نيازى به تقيبد ندارد و «الف» و «لام» آن اختصاصش را به 


خداوند از جند جهت مى رساند: 

اوّل: از جهت سزاوار يرستش بودن كه در عنصر اصلى اين كلمه خود به خود قرار دارد. 
دوم:ازاين جهت كه به يرستنده خاصى اضافه نشده است. 

سوم: از جهت «الف)» و «لام) داشتن اين كلمه. 


بنابراين الإلاه همان است كه هر جه جز او است به سبب سزاوار يرستش بودنش او را بيرستند. و جون «الف») حذف شده و 
همزه قطع _ كه تعريف را مى رساند _ بر سر اين كلمه قرار كرفته است به كونه اى كه كويا از اضافه خاص بريده و جدا شده 
و كثرت استعمال به حدّى رسيده كه اين وازه (- اللّه) را بسان اعلام شخصى قرار داده است _ بلكه در حقيقت از نظر ظاهر در 
عرف اسم عَلَّمِ به شمار آمده _ [همه اينها [دلالت اين كلمه مقدّس را [بر معناى ياد شده يعنى معبود حقيقى و على الاطلاق 


[(محكم تر و رساتر ساخته است. 


واين اسث داورى بين كسانى كه كلمه الله را مشتق دانسته اند و كسانى كه آن رااسم 
ص: 1894 


.١ -١‏ بر كرفته از آيه 6 سورة إسراء. 


؟- 7. ترجمه آيه 91 سوره مريم. 


وعَلَم (- اسم خاص) شمرهه اند زيرا كه وضع عرفى كه بر معناى اصلى عارض شده است به صورت عَلَّم مى باشد. هرجند 
كه از جهت معنوى با معناى اشتقاقى اصلى مطابقت يافته استء اما به كونه اى كه به حسب عرف معناى وصفى آن به ذهن 
نمى آيدء بلكه فورى انديشه ها به خود خداوند متوجه مى شودء جنان كه وازه هاى: علّمامه و مفيد و بحرالعلوم و... بدين 
صورت در آ مده است كه هر دو جهت (- معناى اشتقاقى و معناى علمى) در آنها جمع شده است و حال آن كه در اصل 


معناى وصفى را در برداشته انك.110 


با اين بيان تفسير كلمه مقدّس «اللّه؛ معلوم شد كه إلا همه جيز است و غير خداوند را سزاوار ناميده شدن به آن نيست و هيج 
مخلوقى به آن ناميده نشده استء جرا كه معناى اين اسم فقط به خداوند متعال اختصاص دارد. 

حقيقت بندكى 

خاكسارى و افتاه كى. تح كة معناق شد كن و عبوديت اسث # كاه از ايخ جنهت تحقق مى بابد وححتاضل .من شود كه سراواق 


است يرستنده به خودى خود نسبت به ذات و صفات معبود خويش خاضع و فروتن باشد. 


مسن هديرة) شايينهه 1 ذااسق كه سيك ةناو ا جيهت ذاض و صبفاتقن قرو ز افناد كن بو كريقن كرده و يندم را سود كاه 


اين حالت متف شود كه حقيقت عبادت همين است. 

و حون بده ويه كى هاي امكانى و كاستى هائ وجود خويش زا دريابك و بداتد كه: تثمامى ضصفات كمال در خداونف متعال 
جمع است» حالت خضوع و كوجكى نسبت به او در دلش و فرمانبرى از او در اعضايش برانكيخته مى شود. 

وازاين زاويه كه بنكريم؛ الله همان ذاتى است كه همه صفات كمال در او جمع استء جرا كه اكر يكى از آن صفات را 


نداشته باشد معبود على الاطلاق نخواهد بود [برخى از صفات بدين شرح است |: 


ص: 15 


.١ -١‏ علامه شخص دانشمند متبخخر در علوم را كويندء اما اين وازه به قدرى نسبت به شيخ حسن بن يوسف حلَى (م *لاق) 
شهرت اقل كه وقق كلمة: علكمهدبه كان من رودا فؤرئ ذهن عا به او متتقل من شود. نيز واه مقبد. كد يه معنائ سوديكين 
است در مورد شيخ مفيد (م 1ق) جنين حالتى دارد. و عنوان بحرالعلوم (- درياى دانش ها) راجع به سيّد محمّرد مهدى 


طباطبائى (م 7 ق) همين وي كَى را يافته است. (مترجم). 


)١‏ فراتر بودن از آفريد كان و از حدود فهم و دركك آنان. با اين كه حجاب و حايل و يرده اى ندارد از دركك و شناخت آنان 
مستور و مخفى مانده است؛ و از شعاع ديد كان خلق يوشيده واز هر وهم و يندار ينهان است. از همين روى آفريد كان از 


واين توضيح با بخشى از ريشه هاى اشتقاق وازه إلاله كه بيشتر بيان شد و قسمتى از روايات كه نقل كرديم متناسب و هم 
آهنكك است. 


سزاوار يرستش فقط آفريدكارى است كه در يابنده همه جيز و دريافته شده است كه از صفات و شباهت هاى آفريد كان و 


قرار كرفتن در عوالم آنان منرّه و مبرّاست, جرا كه نشايد يكى از دو شىء مثل هم يا متشابه يا هم جنس؛ ديكرى را يرستش 
كند. و شايسته يرستش تنها خداوند ياكك قدُوس مطلق است كه از تمامى اوصاف آفريد كان مبرّاست. 


نيز: فروتنى و كرنش همه جانبه تنها نسبت به كسى سزد كه شخص فروتن از شناخت او در حيرت مانده باشد» زيرا كه تحير از 
اقسام خضوع و درماندكى است وآن كه حقيقتش قابل درك و شناسايى كامل است» يس از درك و دريافت و فراكيريش؛ 


خضوع و كرنش نسبت به او محدود و متوقف مى ماند. 


همجنين هرجه را علم فرا بككيرد مورد احاطه و فرا كرفته عالم خواهد بود. و فراكيرنده از فراكرفته شده به يرستش سزاوارتر 
است. 

؟) از ديكر صفات معبود على الإطلا-ق آن كه بر هر خرد و كلا-ن جيره استء زيرا كه اكر بر يكى از آنها هم غالب نباشد از 
اين ناحيه شايسته يرستش نخواهد بود» جون آن كه زيردست و تحت تصرف است. سزد كه فقط مستولى بر خويش را بيرستد» 
مرح معيوة عطاق اتخراهك يرطق كو حطايق وكيم اننا ره ره ارون 'تكقدة | رهاته ايد كه لفعل جتاؤلة» (الله ) الدنات اشاكد كه 
شده باشدء مككر كه از جهت اشتقاق كبير به اين معنى باز كردانده شود كه در اين صورت مقصود از حديث شريف بيان 


و كاهى تذلل و فروتنى از جهت درخواست جيزى به استحقاق ذاتى از معبود است 


١.4١ ص:‎ 


_از خواسته هاى دنيوى يا معنوى يا اخروى و يا كريز و يناهندكى از ناككوارى هاى دنيوى يا معنوى يا اخروى _ . 


تابراية بزسافن كننده ثياز خويقن راعه در كاه معيزد عتود غعرضه من قاوة ويه او يثاممى برهو الآءمظلق - الاين عنظن. آن 
است كه بر هر خرد و كلا-ن جيره است و جيزى از حكم و فرمان او بيرون نيستء تا اين كه خضوع و كرنش همه جيز در 


هريكك از خواسته ها يا دفع ناكوارى ها به ساحت قدس او صحيح باشد. 


از اين بيان معلوم شد كه جرا در روايت اوّل تأكيد كرديده كه همه نيازمندان در همه خواسته هاى خويش فقط به او روى مى 
آورند و يناه مى برند و احدى جز او نمى تواند تمامى نيازها را برطرف سازدء اكرجه در برآوردن بعضى از خواسته ها توانمند 


و معبود مطلق مى بايست از همه جهات بى نياز باشد» جرا كه يرستش شخص نيازمند نسبت به نيازمند ديككر نادانى است. و اين 
به حسب ظاهر است و كرنه از ديد كاه عارفان جز حضرت حق مورد نيازى نيست و فقط او است كه توانٍ بخشيدن و باز داشتن 
[همه جانبه] را دارد و هر كه جز او است به حضرت او يناه مى برد» خواه به طور دائم و هميشككى _ كه شيوه عارفان است _ يا 
هنكام نياز _ كه روش مؤمنان است _ ويا در وقت اضطرار و ناجارى _ جنان كه كنار در موقع بيجا ركى فقط به سوى 
خداوند روى مى آورند و به او يناه مى برند _ همان طور كه در برخى آيات و روايات بيان شده است. [خداوند مى فرمايد: 
«فاذا رَكيوا فى الفلك ذَعَرًا الله مُخْلِصينَ لَهُ الدينَ قلَمَا نيهم البرّ إذاهم يُشْرِ كون)(1)؛ و ه ركاه وان كفت عورفل عدا انا 
اخلاص مى خوانتد؛ اما هنكامى كه خداوند آنان را به خشكى برساند و نجات بخشد بار ديكر شركك مى ورزند. 


ودر آيه كريمه ديكر است كه «وَ إذا مس الْنَاسَ ضر دَعروا رَبّهُمْ مُنِيبينَ لَه ثم إذا أَذَاقَهُمْ مِنهُ رَحمهً إذا فَريقٌ مِنْهُمْ برَبهِمْ 
يشر كون00)؛ و هركاه رنج و ناكوارى به مردم برسد يروردكارشان را با زارى مى خوانند؛ اما وقتى كه [خداوند] رحمتى از 


خودش به آنان بجشاند» ناكهان كروهى از آنان نسبت به يرورد كارشان شرركك مى ورزند]. 
ودر روايتى كه به نقل از كتاب توحيد» بخش آغازين آن را در ابتداى بحث بسم الله 


ص: ددا 
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كيم سوره روم آيه 77. 


آورديم» افده اسثة: 


«مردى به امام صادق عليه السلام عرضه داشت: اى زاده رسول خدا؛ مرا به [شناخت[ خداوند رهنمون باش كه [حقيقت] او 
جيست؟ زيرا كه اهل بحث و مناظره سخنان بسيار كفته اند و مرا سر كردان ساخته اند! 


امام صادق عليه السلام به آن مرد فرمودند: اى بنده خدا؛ هركز سوار كشتى شده اى؟ 

كفتك او 

امام عليه السلام فرمود: آيا هنكامى بوده است كه آن كشتى بشكند در حالى كه نه كشتى ديككرى باشد تا تو را نجات دهد و 
نه شناورى تو را [از نشستن بر كشتى] بى نياز سازد؟ 

مرد كه كفت: آرى [جنين وضعى بيش آمده است ]. 

امام عليه السلام فرمود: در آن هنكام آيا دلبستكى به جايى نداشتى كه جيزى از جيزها هست كه مى تواند تو رااز آن 
مرد عرض كرد: جرا. 


امام صادق عليه السلام فرمود: آن جيز همان خداوند تواناى نجات بخش است جايى كه نجات دهنده اى نيست و [يروردكار] 


فريادرس وقتى كه هيج فريادرسى نيست)1(0). 


ظاهرا سبب جنين حالتى آن است كه شخص كافر هنكام ناجارى به فطرت خويش _ كه در يرده غفلت مانده است _ باز مى 


كردد و معرفت فطرى او [در آن وقت] آشكار و فعّال مى شود. 


وبى شكك يناه بردن و كمكك خواستن و درخواست كردن و روى آوردن؛ همه از ويذكى هاى بندكى و فروتنى و خاكسارى 
استء بلكه اينها حالت هاى كرنش و سرسيردكى است جنان كه فرمانبرى به وسيله اعضاى بدن بندكى استء بلكه بيشتر مردم 
جز به هنكام نياز سر فرود نمى آورند كه: (إِنَّ الإنسان ليطغى * أنْ رآه اْمَغْنى)(1)؛ به يقين انسان سركشى مى كندء آن كاه 


كه خود را بى نياز بيند. 


خلاصه اين كه: اساس و يايه بندكى سر فرود آوردن و كرنش كردن است و شاخه ها و رشته ها و آثارى دارد كه بر هريكك 


از آنها نيز نام بندكى را مى توان نهاد؛ نمى نككرى كه سجده عبادت بدنى است اما معناى قلبى هم دارد كه همان سجده قلبى 


١3 ص:‎ 


.737١ كتاب التوحيد» شيخ صدوق» ص‎ .1١-١ 


؟- ”. سوره علق» آيات مولا 


از توضيحات مفصّلمى كه آورديم نتيجه كيرى مى شود كه نام مقدّس الله بزركترين اسماء خداوند متعال است كه در مقام 
ظهور نمايانكر صفات ذات و صفات افعال او استء از اين جهت كه بر معبود مطلق بودن حضرت حق دلالت دارد. 

و بندكى و إنقياد ب جهان هستى و عالم امكان هم آهنكك و مطابق است» كه هر يديده خود بئده اى از بندكان است «إنْ كل 
كذ فى السماوات و الارضى الا'اتى اللحنن ععدابتقه سات كساق 'كذدر سما هاو ومين شيعه بهد كن عتداريد كردن 


ف الهلك: 


وعنوةتارويكرةى فيد كاه ووسيله يوتكة اقباط تدهاى برستدن كتثذه تسيقهية سرون و معوة عويش اسك و خداوند 
سبحان به ذات و صفات وافعال و آثارش معبود مى باشدء كه اكر هريكك از اينها ناديده انكاشته شود معبود مطلق نخواهد بود. 


جمال و كمال ذاتى و فعلى در ذات و صفاتش جمع باشد كه در هرجه مايه اميد است اميدبخش؛ و در هرجه جاى نكرانى و 
هراس است بيم انككيز؛ از هر سوى شايسته دوست داشتن است. و به هر جاى كه از او شرم بايد كرد سزاوار شرمسارى نسبت به 


7 


ودر همه اين امور يكتاست و در هيج كدام شريكك و انبازى تذاوه ين ابويواقة (ك الله امل مدلول هريكك از اسماء ظاهر 


اوس قار اب يور كوو و ذرا كرتي فمه أن اسيماء البيك: 

از همين روى اين نام مقدّس از جهت معنا بيشتر از همه اسماء حضرت حقٌّ است و سزد كه از لحاظ لفظ هم جلوتر قرار كيرد. 
الله؛ اسم ذات نيست 

واز آن جه يادآور شديم معلوم كشت كه استدلال به اين كه: «الله؛ اسم ذانت اسث ؤيرا كدا كاي اسم ذات نباشد مفهوم آن 
مانع از تحمّق شريكك براى خداوند نمى بود نادرست استء. جون خود فراكيرى نسبت به ماسواى او مانع از آن است كه 
شريكك وانبازى در آن بيايد. يس كلمه توحيد: (كالآً الذالا اللماي' ذال عداوقد دلالت دارد كه 


ص: ع١‏ 
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نيز: استدلال به اين كه: «اكر الله اسم ذات نباشد يس لازم مى آيد كه ذات خداوند بدون اسم باشد) مردود استء زيرا كه 
دركك و شناخت حقيقت و ماهيّت ذات خداوند _ كه غيب مطلق است __ محال مى باشد و نمى توان با اشارات عقلى و وهمى 
و حشدى به او اشاره كرد. و همين امور مانع از آن است كه اسمى براى ذات اقدس او قرار داده شود» جرا كه هرجه به خودى 
خود شناخته شده باشد مصنوع و ساخته شده است _ جنان كه از ائمه اطهار عليهم السلام روايت آمده است  .)١(‏ 


وامّا كفتار فاضل نيشابورى در تفسير خود كه: «اسم قرار دادن براى ذات خداوند با اين كه نمى توان او را جنان كه بايد 
شناخت منافاتى ندارد» بلكه در صورتى منافات مى يافت كه خداوند به طور مطلق [و به هيج وجه] قابل شناخت نمى بود» يس 


مى توان كفت: آن وجودى كه جنين آثار و لوازمى از وى شناخته مى شود به اين اسم ناميده شده است. 


نيز: هركاه اسم را خداوند بر خود نهاده كه ذات خويش را جنان كه هست در مى يابد» يس مى تواند براى ذات خود اسم 


جوابش اين است كه همه اسماء خداوند به يكى از جهات سلبى و ايجابى يا اضافى يا تركيبى بر ذات خداوند دلالت دارد و 
معانى آنها نزد كسى كه آنها را در مى يابد جز اين نيست كه محدود و معن و مشخخص استء زيرا كه دركك و دريافت آنها 
بدون تمييز و تعيين امكان ندارد و طرف اشاره اين معانى فقط ذات خداوند است؛ جون اكر اين طور نباشد اين اسماء براى او 


و حال آن كه در هريك از معانى و مفاهيمى كه اين اسماء دلالت دارند» رويكردى هست كه بنده به وسيله آنها به ذات 


خداوند توجه مى كند. 


يس هر كاه فرض كنيم كه مدلول اين اسماء هيج رويكردى ندارد هركز قابل درك نخواهد بود و از آنها جيزى فهميده نمى 


شود و فاقد موضوع له مى شدء زيرا كه وضع 
ص: 1١916‏ 
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7 35 تفسير نيشابورى» ا 


عبازت :از ايخ اسث كه يكك شى ء رابه شى غ.ديكرى اختصاضن دذهتد .و تعيين تمايند به طورى كه هر كاه شى اول راب قبد 


و شرط نام ببرند ويا احساس كنند شىء دوم از آن فهميده شود. 


و رويكرد اسم مقدّس الله _ كه بسان آينه نشانكر مسمّى است _ ويزكى هريكك از اسماء خداوند نيز __از جهت اسم بودن _ 


مى باشد» جون اكر بسان معرّف و آينه نباشد اسم خداوند نخواهد بود بلكه اسمى براى غير اوست. 


بنابراين» خداوند كه اسمى وضع كرده است اكر به منظور شناسانيدن خودش براى خود باشد كه [فرض باطل و نادرستى است 
زيرا كه] او خودش رابه خودى خود مى شناسد واز اين كه بخواهد به غير خودش نسبت به خويش معرفت يابد منزّه و 


كامل خداوند امكان ندارد]» يس وضعى كه نيشابورى فرض كرده است جه معنايى دارد؟ 


ا ٠‏ اشكال در مورد شناخت حقايق اسماء خداوند وارد است؛ زيرا كها خلوق است و خلوقى محدود 
ير همين مو بى بر بم هر فى مى 
باشدء در حالى كه خداوند از حدٌ مبرّاستء بنابراين مى بايست حقيقت هر اسم فقط نمايانكر شأن و جهت خاصّى باشد كه 


برايش نمودار شده است» يس اسم ذات نخواهد بود. 
تفسير حروف كلمه مقدّس الله 


شرح و تفسير كلمه مقدّس الله ازجهت حروف آن به روايت شيخ صدوق قدس سره در كتاب توحيد از امام صادق عليه 
السلام آمده است كه در ياسخ به سؤال درباره كلمه الله ضمن تفسير بسم اللّه... جنين فرمودند: «الف: آلاء [و نعمت هاى] 
خداوند بر آفريد كانش مى باشد كه از نعيم ولا-يت ما است. و لام: لازم تنودق ولايث ما ال سوى خداوتد بر افريد كان من 
باشد. 

راوى يرسيد: [تفسير] هاء جيست؟ 


امام صادق عليه السلام فرمود: هوان (- خوارى) براى مخالفت كننده با محمّد و آل محمد 


١ ص:‎ 


صلوات الله عليهم اسنث: :410.0 


شايد به شمار نياوردن «الف» و «لام) ازاين جهت باشد كه از اصل كلمه نيستء يا اين كه «لام» با تشديد يكك حرف محسوب 
شده است و«ألفى» كه در بى آن قرار كرفته نيز به شمار نيامده استء زيرا كه از حروف بيست و هشتكانه معروف؛ بيرون 
است و در نوشتن ظاهر نيست. يا كه راوى قابليّت نداشته كه آن را دريابد. ويا آنكه دو «لام) به شمار آمده؛ «الف) و «همزه) 


نيز يكى محسوب شده استء زيرا كه معنا به تكرار تغيير نمى كند. 


ودرجند زوايت كه يبش از ابن تقل كرديم ‏ تفسير «الف »به آلا الله بدونقيد نعمث ولاليت_ آمده اسث.دو 
اختصاص آن در اين جا به ولايت شايد از آن جهت باشد كه اساس و نتيجه همه نعمت ها ولايت استء يا از جهت اين كه: 
برترين نعمت ها و يوشيده ترين آنها از توجه مردمان است لذا به آن تصريح شده استء يا اين كه نعمت باطنى مخفى كه 
طون اق الام ااسق مسي .دز ولاك م لانن وا لفل ملسن اللدهر ان موردود كن خاضي كار كاز امه داور 


خواهيم شد معلوم مى كردد _ . 


سخن در تفسير «لاسم) نيز نزديكك به همين است كه در يكى از احاديث آمده است: «اللطيف بعباده)(7)؛ آن كه به بنك كال 


ودر حديث ديكر تفسير آن جنين است: «إلمامٌ أهل الجنّه بِينَهُم فى الزّيارهِ و النّحِيّهِ و السّلامء و ثَلاوُمٌ اهل النّار فيما بينهم)0)؛ 
إلمام (- منزل كرفتن و رفت و آمد نمودن) اهل بهشت با يكديكر به منظور ديدار و درود و سلام. و سرزنش و نكوهش 
دوزخيان نسبت به يكديكر. 


و لطف حقيقى همين است كه خداوند ولايت را [براى ائمه اطهار عليهم السلام ] مقرّر داشته _ كه هم آهنكك با دين بلكه عين 


دين است _ 


و ثمره ولا-يت» بلكه جلوه و ظهور آن به آثارش نمايان مى شود زيرا كه ولا-يت مايه دوستى و خوكرفتن و صميميت بين 
بيروان استء كه اينها از بهره ها و بى آمدها و ويزكى هاى ولايت ائمه اطهار عليهم السلام مى باشد؛ و ديدار و درود و سلام 


همه از آثار محّت و 
ص: 1١/‏ 


.1١-١‏ كتاب توحيد» شيخ صدوق» ص ؟7377. 
كرد كتاب توحيد» شيخ صدوق» ص 770. 
”9 "5. همان منبع » ص777. 


انحاد و برادرى است كه از نتايج ولايت است. 


وامًا ملامت و سرزنش و نكوهش دوزخيان نسبت به يكديكر از لوازم عدم يذيرش ولايت است. خداوند فرموده است: «وَ أنَّ 
هذا صراطى مستقيما فَاتََعُوهُ و لاتَتْبعُوا الشُبْلَ قتَمَوَّقَ بكم عن سَبيلِهِ)(1)؛ و در حقيقت اين راه راست من است از آن يبروى كنيد 


و مبادا به راه هازّى ديكر] روى آوريد كه شما را از ييمودن راه او يراكنده مى سازد. 
و به فارسى جه خوش سروده شده است: 
خان كر كات و سكاق عله كر انف تعن حجان ها كم اف خدابيت 


وهاء: در يكى از احاديث جنين تفسير شده است: «هانٌ عَلى الله مَنْ عَصاةُ)(7)؛ هر كه نافرمانى خدا كند نزد او خوار و بى 


مقلدان أسيت: 


أرق تسر مظازن يهان ينات فرق بس جانعدة زرا ل شر كوه «الردالق خدار كدي قالش با لقان علبي السلا بارس 
كرددء همان طور كه هركونه فرمانبرى به طاعت و يذيرش از آنان بستككى دارد» كه هر كناهى در حقيقت مخالفت با فرمان 
ابخان اس وهر كرد شالق وعصياة تسيغيرة اماننان علوي النناقم :| كد سلقاي الب عن كلدو ييادكن مستعوو اويضة] 


معصيت خداوند استء بلكه از جهت باطن و معنا با هم يكسانند هرجند كه به ظاهر و اعتبار از هم جدا هستند. 


ودر حديث ديكرى هاء به «هول جهنّم)(1) ودر حديث سومى به «هاء هاويه)() تفسير شده است. بيامبر اكرم صلى الله عليه و 


آله فرمودند: «يس واى بر آن كه در آ تش [دوزخ] سقوط كند)(2). 


واين دو نتيجه و عاقبت كار خوارى و بى اعتبارى بنده نزد خداوند استء زيرا كه هركس در اين دنيا نزد خداوند بى اعتبار و 


خداوند؛ شخص را به هاويه (- عذاب دردناكك) و افتادن در اتش دوزخ مى كشاند. 
ص: 1١98‏ 
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6 الال كات تر‎ 
عد عات الالخيار ع ع‎ 
دع بحارالانوان 815/؟.‎ 


ه-م. كتاب توحيد» عر 


بى آمدهاى آن مى باشدء» جنان كه بهشت نتيجه كرامى بودن بنده نزد خداوند و خشنودى حضرت حقٌ اسث. 
با توجه به اين نكته ها مى كوييم: ظهور معناى معبود _ كه در حقيقت معناى كلمه مقدّس الله است __با قرار دادن حقيقت 
دين يعنى ولايت و نعمت ياينده حقيقى و ملزم نمودن بندكان به يذيرش آن است _ جنان كه اشاره كرديم _. 


متعال؛ خوارى و تباهى و عذاب بر كسانى قرار كرفته كه از يذيرش دين سر باز زده اند. 


خلاصه اين كه محورهاى اساسى [كه خداوند براى بندكان خويش مقرّر ساخته] بر سه اصل و يايه مبتنى استء كرجه در نكاه 


و جون سومين عنوان از شاخه هاى عنوان اوّل (- دين) مى باشدء مى توان آنها را به سه محور اصلى باز كردانيد, به همان 


ترتيب كه حروف سه كانه (الف؛ لام؛ هاء) قرار دارد. 


بحث هايى درباره الرّحمن و الرّحيم: 


به روايت شيخ صدوق قدس سره _ كه بخش آغازين آن را ييشتر نقل كرديم _ آمده است: «الرّحمن: همان است كه با 
كستردن روزى بر ما بخشود كى مى نمايد. الرحيم: نسبت به ماء در اديان و دنيا و آخرتمان مهربان استء [دستورات] دين را بر 
ما سبكك ساخته و آن را آسان و راحث قرار داده است و نسبت به ما مهربانى دارد كه ما رااز دشمنانمان جدا نموده است)(1١).‏ 


ودر حديث ديكر _ كه با جندين طريق روايت كروكله - عتريت وارده شده است: «الدحمن: [بخشاينده و مهربان] به تمامى 


آفريدكان. الرّحيم: [بخشاينده و مهربان[ نسبت به خصوص مؤمنان)(). 
ص: 104 


.377١ كتاب توحيد» ص‎ .١-١ 


كيام كتاب توحيد» ص 737"78. 


ودر خبر ديكرى آمده است كه راوى (- صفوان بن يحيى) كويد: 
«إبه امام صادق عليه السلام ] عرض كردم: الرّحمن [ تفسيرش جيست |؟ 
فرمود: |بخشاينده] به همه جهان است. 

يرسيدم: الرحيم؟ 

فرمود: مهربان به مؤمنان به طور خاص است».(2)1 

ودر تفسير رحمان آمده است: 


«آن كه نسبت به آفريد كانش با روزى دادن ايشان مهربان استء موادٌ روزى خود را از آنان قطع نمى كند هرجند كه از 


فرمانبريش جدا شوند [وو از اطاعتش سر باز زنند ]).2)72 


ودر تفسير مجمع البيان از حضرت عيسى بن مريم عليهاالسلام نقل شده اسية: «الرّحمن: رحمان دنيا؛ و الرحيم: رحيم آخرت 
اسدت :13 


وازامام صادق عليه السلام روايت است كه فرمودند: «الكّحمن: اسمى خاص سيت [كه فقط خداوند به آن ناميده شده است] 
براى صفتى عام (- بخشايند كى كسترده و فراكير). و الرّحيم: اسمى عامٌ است براى صفت خاصٌ (- مهربانى ويزه نسبت به 
مؤمنان))260.2 


ودريككىاز دعاهاى صحيفه سححادنه قكة اويق: (با رَحمنٌ الدنيا و الآخره و رَحَيمَهّما/(2) اى رحمان دنيا و آخرت و رحيم 


هر دو سراى. 


و نيشابورى و ديكران نقل كرده اند كهاين عبارت روايت شده استة: «رَحمنٌ الدنيا و الآخره» و رحيم الدنيا»(2)؛ بخشاينده در 


دنيا و آخرت و مهربان در دنيا. 


مؤلف كويد: رحمان و رحيم دو صفتند كه از مادّه رحم اشتقاق يافته اند. و معناى مادّه رحم در اصل: عطوفت و نرم دلى است 
وهر دو كلمه: رحمان و رحيمء به مهربانى و غمخوارى و مهرورزى روحانى _ نه جسمانى _ تفسير شده استء زيرا كه مهر و 
شفقت جسمانى معناى رحم نيست هرجند كه بعضى از وازه ها كه در اشتقاق با هم ارتباط مى يابند به اين معناست. 


و برخى از دانشوران كفته اند: «رَجِم نيز از اين باب استء زيرا كه عضوى نازكك 
ض: 75٠‏ 


١-3‏ معاتى الاخارة ص 


؟- ”. بحارالانوار» /47/7. 
ركان مجمع البيان» ١5؟/١.‏ 

ع- ع. بحارالانوار» /47/7. 

6- 6. صحيفه سجادثه» دعاى '67. 


مى باشد و نسبت به آن جه در بر دارد انعطاف يذير است100١).‏ 


كويا منظور از اين توجيه؛ بيان مناسبت است و كرنه هر جسم نازكك و رقيق و يا انعطاف يذير را با واه رحمت تعبير نمى 


البته وازه رحم راجع به خويشاوند نيز به كار مى رود از جهت تمايل و مهرورزى و عطوفتى كه بين خويشاوندان نسبت به 
يكديكر انجام مى شود. 


بعضى هم در تفسير رحمت كفته اند: «كيفر نكردن خطاكار و خيرخواهى براى اهل خير است)7(0). ديكرى كفته است: «[رحم] 
نسبت به آدميان _ در لغت عرب _به معناى دلسوزى استهء اما در مورد خداوند: عنايت و نيكى و روزى و احسان اوست)220 


به نظر مى رسد: يديده رحمتى كه در آفريد كان است ابتدا به صورت نرمى و شكستككى دلٍ رحم كننده جلوه مى كند» يس از 
آن دل به سوى رحم شونده متمايل مى كردد, آنككاه كارهايى انكيزش يافته از اين حالت _از قبيل سامان دادن به كار شخص 


مورد ترم و برطرف ساختن غم و اندوه و برآوردن نياز و خواسته او _ انجام مى شود. 


كُويى حالت نخستء سبب يديد آمدن رحمت است و حالت سوم نتيجه و بى آمد واثر آن. و حقيقت رحم همان وضعيت 


دوم (- تمايل دل به سوى رحم شونده) است. 


كويند: رحيم الفعل (- مهربان كار). و اين شيوه كاربردى واه رحم» كواه آن است كه فعل خارجى (- ترّحم و مهربانى 


يس ظاهر اين است كه اصل رحم همان تمايل و عطوفتى است كه از سوى رحم كننده در جهت رحم شونده حاصل مى كردد 
كه از توجه به نياز و ناراحتى و كرفتارى شخص مورد ترحم برانكيخته شده است و زمينه اصلاح امور و جبران شكستكى وى 


رافراهم مى سازد. 
و دوراز حقيقت نيست كه كفته شود: به كار بردن واه رحم در مورد خداوند نيز براساس حقيقت لغوى است و كسانى كه 
آن را درباره خداوند مجازى دانسته اند ريشه 


ص: امي 


.1/2 الكشّاف»‎ .١ -١ 
بأد 8 الؤاو التريل» ص ؟.‎ 
.98/28 مجمع البحرين»‎ .# 


كلمه راز ييرايه هايى كه در موارد محسوس آن به كار مى رود جدا ننموده اند» جنان كه رحم در بين ما _ آفريدكان _ 
عيش زاحالة شكيه دك و الفعال متا تر شدة هحراه ابت 


اما رحم در مورد خداوند به حساب نتيجه و اثر و بريدن از ريشه هاى آن _ كه معناى اصلى وازكان است __به كار نمى رود 
بلكه افعال خداوند در حقيقت بايه هاى وجودى عينى دارد كه اساس معانى الفاظ مى باشندء بنابراين به كار بردن واه هاى 
رحم و رضا و غضب و امثال اينها فقط از جهت تحقق آثار آنها _ جداى از ريشه هاى اصلى اين وازه ها _ نيستء بلكه به 


اعبار وبوساعك ها ان اقحال عن باشل 


يبس حقيقت رحمت و رحم همان معنايى است كه به اعتبار آن نسبت به ممكنات رحم مى آورد و آن حقيقت اسم رحمت 


است. 


شاهد براين مطلب روايت مشهورى است كه از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است فرمودند: «خداوند صد رحمت دارد 
كه يكى از آنها را به زمين فرستاده و آن را بين آفريدكانش قسمت نموده است كه بر اثر آن با يكديكر همدردى و مهربانى 
مى كنند. و نود ونه وحمت را به خود اختصاص داده است كه به آنها روز قيامت بندكان خويش را مورد رحمت قرار مى 
دهد)(١).‏ 


به همين معنا [با اندكى تفاوت در الفاظ] در تفسير امام عسكرى عليه السلام . از اميرمؤمنان على عليه السلام روايت شده 
اسبت :11 


بنابراين شكستن دل مايه نمايان شدن آن رحمت است كه دل را تحريكك مى كند و به سوى رحمت شونده متمايل و منعطف 
مى سازدء جنان كه در يدران و مادران و بستكان نسبت به فرزندان و خويشاوندان و ديكران آشكار مى كردد. 

وخر آن ول كد ضاق كرو شناف تر باشل وحمت 31 نسبت به يند كان ببشعر وبيثر ثمابان مى شود كه كوبا مقصوة ال اخوئى 
و به كار بردن وازكان: الرّحمن و الرّحيم» نسبت به خداوند از جهت آن است كه حضرت او رحمت كسترده اى دارد كه از او 
آغاز شده و خود آن را مقرّر داشته است. و بريائى رحمت به خداوند با ايجاد و ييدايش آن تحقق مى يابد و در او حلول 


ندارد [جرا 


ص: اين 


.١/1١ مجمع البيان»‎ .١ -١ 
.47/١0٠ ؟- ”. بحارالانوار»‎ 


كو كداوت م حر ادكه نت شعنت ] علدت انناف كدجاعيتات اقعالق توفية من شرد و عقي يا 


يس رحماتت و رحيميّت خداوند به اعتبار آن كه جايكاه [ايجاد و بيدايش[ رحمت و يديدآورنده و نمايان كننده آن است»ء 
اين حقيقت را نشان مى دهد كه رحمت فقط به خداوند منحصر است و جز او رحم كننده اى نيست و رحمت مطلقه نسبت به 
هر جه جز اوست از آنِ او مى باشد. و توحيد دراين صفت همين است كه در يكى از فرازهاى دعا در صحيفه سيجاديّه جنين 
آمده است: اَعَلَّ بعضهم يرحمتك يوحمنى!(1)؛ يس شايد كه يكى از آنان (- - مردمان) به سبب رحمت تو به من رحم كند. 


وكوي حيذا ول كدي رماي ١‏ اضر كو ان تنبو الاج ورور كاززان وسسفر ا بكر لازم ماك اخ 


مقصود همين رحمت باشد كه در مرحله تكوين و ييدايشء آن را به كار برده است و منظور؛ وعده رحمت در آينده نيست. 


تن 


نيز: : قول خداوند: «وَ رَحْمَتى وَسِدَعَتٌ كل شَّى 12(0)؛ و رحمت من همه جيز را فراكرفته است. اوولكة كو وهو وسور 


برورد كارتان ذاراق رحمتى قرا كير اسث. 


ورواياتى به اين مضمون وارد شده است كه: رحمت خداوند از غضب او بيش تر است.(2) و در دعاى كميل آمده است: 


«برخمبك الَتى وم يك بعك كل شن دا [از تو درخواست مى كنم] به رحمتت كه همه جيز را فرا كرفته است. 
رحمن؛ اسم خاص براى صفت عام. رحيم؛ اسم عام براى صفت خاص: 
هنكامى كه يديده ها به عرصه ظهور و نمايش درآمدند و قابلئت و شايستكى عطاها و بخشايش هاى فراوانى به آنها داده شد 


درخواست نمودند و به اين عبادت ذاتى متصف شدند» صفت رحمت يديدار و نمايان 
ص: 5١7‏ 


3-1 صحيفه سجادية دعا ١‏ 
؟- ”. سوره انعام؛ آيه 8. 

كد يتيوه أغر انك ند 182 
ع- ع. سوره انعام» آآيه /11. 


- ©6. عذده الداعى» باب جهارم؛ الجواهر السنيه» ص "لا. 


كشت و به هر موجودى هرجه سزاوار بود عطا شد. 


واين رحمت به دو بخش تقسيم مى شود: يكك بخش در مسير فرود مدن و ييمودن راه از آغاز يبدايش و نخستين منزل 


آفرينش؛ سفر كردن از حق تا رسيدن به آخرين درجه مخلوق بودن است. 


يس هر آن جه هر موجود براى ادامه حيات خويش نياز داشته _ از قبيل دريافت روزى و دور ساختن ناكوارى ها و بهره كيرى 
از مواهب زندكى و سامان دهى و زيباسازى آنء و فراهم نمودن شرايط و عوامل آنها _ هرجند با واسطه هايى بوده باشد _ 


[ازاين رحمت به اوعطا كرديده است]. 


بخش دوم: در مسير حركت به سوى فراز و ييمودن راه به سوى سراى آخرت و سفر كردن از خلق به سمت حق و طىّ مراحل 
وستاد قر إلن اللفاسك 

بخش اوّل همان رحمت آغازين استء زيرا كه به كار و تلاش بنده ارتباطى ندارد» يس شامل همه جيز _ مؤمن و كافر و 
ساد و كاه و ضانو وروا ظيرة يعن شود ان كدخند اوقد ابن وحيت و توضبيف لرنوده اكه أو وعدس وبكقت كل لدي 


عِ“(1)؛ ورحمت من همه جيز را فرا كرفته است. 


و بخش دوم رحمت | كتسابى و .باداشى است كه «أن ليس للإنسان الأذاما ترعى > 3 أن ضهية شوق ترى +2 بجزية الجزاء 
الأوفى»(7)؛ آن كه براى انسان جز آن جه سعى و تلاش كرده است [بهره اى] نمى باشد و البنّه تلاش او در آينده ديده مى 


شودء سبس كامل ترين ياداش به او عطا مى كردد. 


جنان كه خداوند توصيف تكوةه السك الما ككيا الذرق كقر 80 سن نه زودض أن [رحمت|] را براى كسانى ثبت مى كنم 


واين كونه رحمت به نيكبختان اختصاص يافته است _با تفاوتى كه در مقام و درجه با يكديكر دارند اين رحمت فقط شامل 
حال آنان است _و بر شقاوتمندان حرام و ممنوع كرديده استء در هر درجه و مرحله از شقاوت و يليدى كه باشند _ با وجود 


نياز شديدى كه به اين رحمت دارند. 
ص: ٠١5‏ 


.1 62 سوره اعراف» ابه‎ .١-١ 
؟- 75. سوره نجم» آيات 1؟,‎ 


3 او سوره اعراف» ابه 62 1. 


رحمت تكستين ؛ وحبك وخماية انث د حخداوقنك فرسوده اسكه وما ترى فى خلق التحنن ئة تفاوت47 در آفرينش 


خداوند رحمان تفاوت |و تبعيض] نمى بينى. 
يديد ا عفن كد ونبل طر كن تباظة واقلة سيقو ره ورمله انق ع كا هي نان رخا كنوده اسم 


دوم وحمت وحيتت الست كدبرائ شاستكان ث و مين شذه اسةو كتافكاران ازايقان هذا كردينده اندو مقابل آن 


رحمت به آنان عطا شده كه مقارن با اسم مقدّس «غفور)» و مانند آن است. 


يس رحمت اوّل عامٌ است كه هيج موجودى از آن تهى نيست و ديكرى صفت خاصٌ است كه به يكك كروه تعلق دارد با 


تفاوتى كه بين دو كروه مى باشد. 


نتيجه اين كه: رحمان اسم خاصّرى براى صفت عام؛ و رحيم, اسم عامّى براى صفت خاصٌ است _ جنان كه در حديث آمده 


است 


نيشابورى در توجيه اسم خاص بودن رحمان كفته است: «از اين جهت كه جز خداوند به آن ناميده نمى شود. زيرا كه از 


اوصاف غالبى استء مانئد دبران و عتوق)02). 


ودر بيان عام [و فراكير] بودن آن كويد: «شامل همه موجودات است كه از راه آفرينش و روزى دادن و سودرسانى به آنها 


مرحمت مى كند). 
و راجع به عموم صفتٍ رحيم كفته است: «آفريد كان ثيز بها سبيت ثاميده شدن به آن [در اسم كذارى] مشتركك هستنلك). 
و در اختصاص داشتن آن به افراد خاص كويد: «[معناى آن] به لطف و عنايت و توفيق نسبت به مؤمنان باز مى كردد)00. 


آخرين د آنه بهادستث آوودة ؤيرا كه ساختارهاي لفظى بيشتر بر مغاتى فرونر و كسترده ثردلالت دارد. لذا وازه الرحمان 


رساتر از وازه الرحيم است و از همين جهت الرحمان به رحمت آغازين اختصاص يافته 
ص: 7١6‏ 


."” سوره ملككء آيه‎ .١ -١ 


كك ديرا هه لكا ماه در برج ثور است. و عتيوق: ستاره اى سرخ رنكك و درخشان كه در سمت راست كهكشان قرار دارد. 


كه شافل هيه اكنا'مئى باشل 


اما رحيم هنكامى كه هر دو كلمه (الرحمان و الرحيم) با هم و به همين ترتيب ياد شوند اختصاص آن را به رحمت ويزه و 


اسمى كه بر فزونى و كثرت رحمت دلالت داردء به كار بردن آن در مورد آفريدكان سزاوار نمى باشدء بر خلاف نام رحيم 


از مطالب فوق معلوم شد كه جرا نام مقدس الرحمان به خداوند متعال اختصاص يافته است _ كه در احاديث ياد شده در بيان 


فرق بين رحمان و رحيم آمده و مورد اعتماد است _ 


امَا عبارت صحيفه ستجاديّه كه دو عنوان: رحمان و رحيم را به دنيا و آخرت اضافه نموده و نسبت داده استء شايد ازاين جهت 


باشد كه دنيا و آخرت به معناى عالم اوّل و دومى است كه همه اين امور در آنها تحمّق مى يابد. 


وبى شكك رحمت رحيميّت در دنيا آغاز مى كردد» زيرا كه خداوند تكليف را ساده و آسان قرار داده» سيس آن را بر بند كان 
عرفية كردت الكاموراق نيرسن كلت وها وكاو نازف رو أنكوة ارم تله اورز اس ذا شافتة وس 5111 قبالانه محرف را 
نزاو اقاضه'نمودة انث ونهشت معتوى رايه هشاستكان.عطا كردن و..همه ذر سراق دثا يدان فى ابد كه كثترار ارت 


است واين بخشى از رحمت رحيميئّت است. 


جنان كه يايندكى آن جه انسان براى ادامه زندكانيش از دنيا تا آخرت به آن نيازمند است؛ از شاخه هاى رحمت رحمائيت 
مى باشد. حرا كه حقيقت معاد باز كرداندن نيستى محض نيست كه نه عين آن هست و نه جاى تمييز دارد. 

اما توجيه آخرين روايت _ با همه ضعفى كه دارد _ شايد جنين باشد كه لفظ دنيا به اعتبار [و معناى] ديككرى در آن ياد 
كرديده است. يا جون كه يكك نوبت آخرت بر دنيا عطف شده. به همان بسنده نموده ودر جمله بعدى وازه آخرت نيامده 


است. نا نكته و سبب خاص ديكرى دارد. 


٠١8 ص:‎ 


يس از شرح و بيان كلمه هاى بسم الله الرّحمن الرّحيمء به صورت مجرّاى از هم» اكنون جند موضوع مربوط به آن را متذكر 


مى شويم: 
.١‏ بسم الله و اسم اعظم: 


عتناشى از حضرت امام رضا عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: «بسم اللّه؛ به اسم اعظم خداوند از مردمكك [سياهن ]| 


جشم به سفيدى آن نزديكك تر است)1(0١).‏ 


شيخ صدوق قدس سره نيز در كتاب هاى امالى و عيون اخبار الرضا عليه السلام از حضرت امام رضا عليه السلام روايت آورده 


كه فرمودند: «بسم الله الرّحمن الرحيمء به اسم اعظم نزديكك تر از سفيدى جشم به سياهى آن است)(5). 
و شيخ طوسى قدس سره در كتاب تهذيبء نظير روايت اوّل را از امام صادق عليه السلام نقل كرده است.20) 


در توجيه اين احاديث جنين كفته مى شود كه: نسبتٍ بسم الله لفظى با بسم الله تكوينى _ يعنى حقيقتى كه بسم الله در عرصه 
اسماء خداوند بر آن دلاللت مى كند _ بسان نماد و آينه و شاخه نسبت به عالم غيب و ريشه و اصل است كه بيننده بدون 
مشاهده كردن اصل؛ به جيزى كه منعكس كننده و نشان دهنده آن است متوجه مى شود و آن رامى بيند» جنان كه اكر 
جاندارى كه در برابر آينه است در آينه بنكرد و هيج به خود آن جاندار توجهى نداشته باشد كه اوّلى جايكاه نمودار شدن و 
تابش دومى است و به آن از سياهى جشم به سفيدى آن نزديك تر استء جرا كه نزديك بودن سياهى جشم به سفيدى آن؛ 
رديكن اتصال :و موسك من باشد وابن ترد يكن درون دوا استى انا تاماتيد تداعل اشيا در يكدبك .. 


ولى به نظر من؛ دين جهت نسبت بسم الله در هر دو مقام لفظى و تكوينى» به اسم اعظم» نسبت مردمكك و سياهى جشم به 


ص: ا 


.١1/١١ تفسير عتاشى»‎ .١ -١ 
؟. عيون اخبار الرضا عليه السلام » 8/؟.‎ -" 
.1/184 تهذيب الاحكام»‎ ." 


و حقايق دلايل [و معانى] بسم الله امور متعدّدى است كه درون حروف بسم جاى كرفته اند _ از بهاء و سناء و ملكك _ يا مجد 
_ خداوند؛ و نعمت هاى او بر آفريدكانش _از نعمت بزركك ولايت و ملزم نمودن بندكان به يذيرش آن و خوارى مخالفان 
-. و ربط بين اسم حضرت حتق و آفريدكان كه به وسيله حرفٍ باء بر آن دلالمت شده است. واسم مقدّس الله ونام هاى 
رحمان و رحيم. و هيج يكك از اينها آن اسم فراكير و جامع نمى باشند كه همه اسماء را در بركيرند. 


بنابراين كويا همه اينها شاخه ها و فصل هاى اسم اعظم و بسان حروف آن كلمه مى باشدء كه هركاه آن حقايقٍ تفصيلى را 
اعظم همانند سفيدى جشم است كه مردمكك را احاطه نموده است و مردمكك جشم اجزاء متعدّدى دارد كه سياهى, آنها را 
يوشانيده است و نزديكى اجزا به سياهى جشم؛ بسان نزديكى سفيدى جشم به آنها مى باشدء زيرا كه فرايافته از فراكيرنده جدا 


و بر كنار نيست» خواه احاطه مادى و صورى باشد و خواه معنوى. 


و اعظم؛ همان سفيدى است. و هركاه به نظرآورى كه آن حقايق تفصيلى نمايه ها و جايكاه هاى تجلى آن حقيقت واحد مى 
باشند. در اين فرض آنهاء هم يايه سفيدى جشم؛ و آن حقيقت واحد» همجون سياهى يا مردمك آن خواهد بود و قرب و 
نزديكى آنها به يكديكر بسان نزديكى مردمكك و سياهى جشم به سفيدى آن است. 


اين توضيح نسبت كيرى بين بسم الله و اسم اعظم در مقام حقيقت و معانى و مفاهيم است. اكنون مى توان همين شيوه را در 
تناسب بين لفظ بسم الله و آن اسم [اعظم] لفظى به كار برد و همان كونه كه بسم الله به تمامى تفصيل اسم اعظم احاطه ندارد 
زيرا كه اسماء جي ركى و انتقام حضرت حق نيز در مقام تفصيل از اسماء خداوند به شمار مى آيند و حال آن كه اين اسماء 
[در بسم الله] تصريح نشده اند _ هرجند كه از مفاهيم ملكك و مجد در صورتى كه به معناى كرم و الوهتيت تفسير نشوندء به 
دست مى آيد _. 

البته حرف «هاء» نام مقدّس الله به طور اجمال بر آن دلالت دارد _ جنان كه يبشتر كذشت _ 


و همان كونه كه اساس و حقيقت جشم؛ بخش بينايى و مردمكك و سياهى آن است و 


ص: لل 


مقفيدى) يساق كاليد 31 سرام نى باسدع حميتيى فركة انم اعقلى شعت يسيع الله مويه اسان و بعاد و حقيقت اسيك اسع 


؟. بسم الله بخشى از سوره حمد: 
از احاديث و كلمات فقهاى كرانقدر شيعه جنين به دست مى آيد كه بسم اللّه الرحمن الرحيمء آيه اى [و بخشى] از سوره حمد 
مى باشد» كرجه نسبت به بسم الله سوره هاى ديكر مناقشه اى هست [امَا در خصوص سوره مباركه حمد جاى ترديد نيست 


وَل عامه در اين باره اختلاف فراوان دارنك. 


محدّث كاشانى كفته است: «بسم اللَه؛ در آغاز هر سوره؛ آيه اى از آن است. و جنين بوده است كه يايان يافتن هر سوره را با 


نزول بسم الله براى سرآغاز سوره ديكر مى شناختند. 


[جنان كه] عتتاشى از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه فرمودند: خداوند هيج كتابى از آسمان فرو نفرستاد جز اين 
كه بسم الله ابتداى آن بوده است)(1). 


ودر كافى از امام باقر عليه السلام آمدة اسنت: «سر آغاز هر كتابى كه از آسمان نزول يافته» بسم الله الرحمن الرحيم است» يبس 
ه ركاه آن را قرائت كنى ديكّر تو را جه باكك كه استعاذه(1) ننمايى؛ و هنكامى كه آن (- بسم الله) را بكويىء ميان آسمان و 


و شيخ صدوق از اميرمؤمنان على عليه السلام روايت كرده اسث كه آن حضرت جنين فرمود: بسم الله الرحمن الرحيمء آيه اى 
از [سوره] فاتحه الكتاب استء و آن سوره هفت آيه دارد كه كمال آن به بسم الله الرحمن الرحيم مى باشد(). 


ودر حديث ديكر جنين آمده: ابه مولاى متقيان على عليه السلام عرضه داشتند: اى امير مؤمنان! ما را آ كاه سازيد كه آيا بسم 


الله الرحمن الرحيم» جرثى از [سوره] فاتحه است؟ 


5١98 ص:‎ 


ادال تسر ضاف اق 

ا لا إستعاقة به مجتاى رثاة بردن است و مقصود كفتن: اعوذ بالله من الشيطان الرجيم/ از شيطانٍ لعين به خداوند يناه مى برم. و 
يا جملاتى مشابه آن است (مترجم). 

# ". الككافى» *8311/؟. 


*- 5. عيون اخبار الرضا عليه السلام » 1/77. 


فرمود: آرى؛ رسول خدا صلى الله عليه و آله آن را قرائت مى كردند و آيه اى از آن سوره به شمار مى آوردند و مى فرمودند: 
فاتحه الكتاب ثانل (- هفت آنه 3 شدي ) است)(١).‏ 
فاتحه الكتاب سبع المثانى( آيه تكرار شدنى) است)0(١).‏ 


ودر تفسير على بن ابراهيم قمى از امام صادق عليه السلام روايت است كه فرمود: «سزاوارترين آشكار شدنى: سم الله اسك ٠ق‏ 
اين همان آيه اى است كه خداوند فرمايد: تو أذا ذكقك ريك فى القرآن سد وَلَّْا على أدبارهم تُقُورا/(؟)؛ و هنكامى كه 


برورد كارت را در قرآن به يككانكى ياد كنى با نفرت روى كردان مى شوند00. 


بلند كفتن بسم الله _ كه در اخبار ديكر نيز تأكيد شده است _ شايد ازاين جهت رجحان يافته است كه بلند كفتن؛ نوعى از 
آشكار ساختن و جلوه كردن است. و جلوه تحقّق يافتن به مقام بسم الله در قلمرو ملكك انسانى و جهان بزركك. مايه نمايان 
شدن فيوضات و بركات آن؛ و دفع شياطين از صحنه هاى تجلى آن مى باشد. 


ودراين كه فقط ياد يرورد كار است و بسيارى از معانى توحيد را در بركرفته است و به همين سبب كه مشركان از توحيد 
نفرث داششد ان آن كريوراثن وروع كردان يودقد و يقت فى كردت وهر كتديةابع اسفاء تعلق داشت و خلق وخويشن را 
براساس آن بنا نهاده بود نيز كريزان مى شدند, جنان كه با خواندن اين آيه از روى حقيقت و اخلاص» صفات و حالات نايسند 


فزوق الساة < كه حيرو ناطتى هشر كاك و ييدان امك _"اغرصية دل دووسن كرد 

و عتٍاشى از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه فرمودند: «از جه روى آنان _ كه خداوند ايشان را نابود سازد _ 
ظاهرا اين سخن كنايه زدن به عامّه است كه جمعى از آنان منكر هستند كه بسم الله جزئى از سوره باشد و برخى ديكر از 
آنان؛ بلند خواندن بسم الله را در نماز روا نمى دانند! 


ودر حديث ديكر از امام باقر عليه السلام راجع به كسانى كه بسم الله را جزء سوره 


ص: 51 


."0 امالى» شيخ صدوق. مجلس‎ .1١-١ 
0 كبام سوره اسراء» ابه‎ 


2 لبن القمى ا 


#-ع. تفسير عتباشى» 1/71. 


نمى شمارند جنين فرمودند: اكرامى ترين آيه كتاب خداوند: بسم الله الرحمن الرحيمء را دزديده اند»(1). 


و شيخ برقى در كتاب المحاسنء از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه فرمودند: «هيج كتابى از آسمان فرود نيامد 


جز اين كه سرآغاز آن بسم الله الرحمن الرحيم بود7(0). 


نيز شيخ طوسى از محمّد بن مسلم روايت آورده است كه كويد: «از حضرت امام صادق عليه السلام يرسيدم: سبع المثانى و 
القرآن العظيم» همان سوره فاتحه است؟ 


يرسيدم: بسم الله الرحمن الرحيم؛ از جمله سبع المثانى (- هفت آيه تكرار شدنى) است؟ 
امام عليه السلام فرمود: آرى؛ اين آيه برترين [آيه هاى] آن است)020. 


و در كافى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمودند: «بسم الله الرحمن الرحيم را ينهان ساختند [كه در نماز بسم الله 
نمى كويند ويا آن را آهسته قرائت مى كنند!] به خدا سوكند كه بهترين نام هاى خداوند را نهان كرده اند, [با اين كه] شيوه 
رسول خدا صلى الله عليه و آله جنين بود كه هركاه به منزل خويش داخل مى شد و قريش عليه آن حضرت تجمّع مى كردند 
بيامبر صلى الله عليه و آله بسم الله الرحمن الرحيم را آشكار و با صداى بلند مى خواند» در آن هنكام قريش مى كريختند» يس 
خداوند دراين باره نازل فرمود: «وَ إذا ذَّكَوْتٌ رَبك فى القرآنٍ وَحِدَهُ وَلََا عَلى أدبارجِغ تُقُورا(؟)؛ و هركاه كه در قرآن 
برورد كارت را به يكتايى ياد كنى [مشركان] كريزان يشت مى كردانند».(0) 


و شيخ طوسى از ابوحمزه ثُمالى روايت كرده است كه حضرت على بن الحسين امام زين العابدين عليه السلام فرمودند: «اى 


ياد كرد؟ 


اكر ياسخ دهد كه: آرى. شيطان دور مى كردد. اما اكر بكويد: خير؛ شيطان بر شانه هاى آن امام جماعت سوار مى شود و امام 


آن كروه خواهد بود ثا ايت كه نماز را 


51١ ص:‎ 


.1/19 تفسير عتاشى»‎ .١ -١ 

؟- 7. المحاسن» .65٠‏ 

". تهذيب الاحكام» 1/184. 
ع ع. سوره إسراءء آيه 8ع8. 


ه- ن. الكافى, 82؟/لى حديث /1ل”. 


يايان برند. 
ابوحمزه ثمالى كويد: به آن حضرت عرض كردم: فدايت شوم؛ مككر نه اين است كه آنها قرآن مى خوانند؟ 


امام عليه السلام فرمود: جرا [قرآن مى خوانند] اما اى تُمالى مطلب نه جنان است كه تو ينداشته اى» مقصود بلند كفتن بسم الله 


". جرا بسم الله در اوّل سوره قرار داده شده است؟ 


شيخ صدوق قدس سره در كتاب علل الشّرايع ؛ و شيخ كلينى قدس سره در كتاب كافى به سندهاى معتبر از كروهى از 
محدّثان كرانقدر روايت كرهده اند كه امام صادق عليه السلام در بيان نماز شب معراج فرمود: «سيس خداوند عزَّوجل فرمود: 


اى محمّد؛ به سوى حجرالأسود روى كن كه در بيشكاه من است و به شمار حجاب هايم مرا تكبير بكو. 


وبدين جهت [سئّت شد كه در آغاز نماز] هفت تكبير كفته مى شودء زيرا كه شمار حجاب ها هفت است. و هنكامى كه 


حجاب ها قطع [و ييموده] شد به قرائت نماز يرداخت. از اين جهت افتتاح نماز [به تكبير و دعا] سنّت كرديد. 


و حجاب ها به تعداد نورهاى سه كانه اى كه سه نوبت بر حضرت محمد صلى الله عليه و آله نازل شده است مطابقت دارد. لذا 


سه نوبت افتتاح و هفت بار تكبير مقرّر شده است.(7) 


يس نام مرا ببر. ييامبر صلى الله عليه و آله كفت: بسم الله الرحمن الرحيم. و بدين جهت بسم الله الرحمن الرحيم در آغاز سوره 
قرار داده شد...)00). 


ص: 517 


.5/19٠0 تهذيب الأحكام:‎ .١ -١ 

-١‏ 1.در شروع نمازهاى يوميه؛ مستحبٌ است نمازكزار ابتدا سه تكبير بيابى بكويد آنككاه دعا كند. بعد از آن دو تكبير بيابى 
بكويك و جار ذيكر ذغا كننا_ذعاهاى شاطى :در ابن موازذ روانت ده اسك _سيس ذو تكير كويد ويه قرانت تماز 
بيردازد. بنابراين هر بار كه به تكبير مى يردازد آغاز يكك افتتاح است (مترجم). 

“- . علل الشرايع» 0١7/71؛‏ الكافى» 680/". 


. بسم الله در آغاز هر كار 


سزاوار است هنكام آغاز هر كار خرد و كلان بسم الله كفته شود تا آن كار بركت و خجستكى يابدء جنان كه در كافى از امام 
صادق عليه السلام روايت | قله است كه فرمودند: «آن (-يسم الله...) را وامكذار هرجند كه يس از آن شعرى باشد)2١).‏ 


و در كتاب المحاسن از آن حضرت عليه السلام روايت شده است كه فرمودند: «هركاه يكى از شما وضو بككيرد ولى بسم الله 
نكويد؛ شيطان در وضوى او شركت خواهد كرد و هنكام خوردن يا آشاميدن يا لباس يوشيدن وهر كارى كه انجام مى دهد. 
شايسته است بسم الله بكويد و كرنه شيطان در آن كار شركتى خواهد داشت)(5). 


كلطة:_ حو مله اسكه 


«و بسا كه يكى از شيعيان ماء در ابتداى كار خويشء بسم اللّه الرّحمن الرَّحيم را وا مى كذارد و خداوند او را به ناكوارى 
خاضّى مى آزمايد [و دجار مى سازد] تا كه وى را به سياس و ثناكوئى خداوند توه دهد و اثر نامطلوبى كه به سبب كوتاهى 


در كفتن بسم الله الرحمن الرحيم بر او وارد شده را بزدايد... 


و خداوند به بندكانش فرموده است: اى نيازمندان به رحمت من؛ در حقيقت من شما را در هر حال نسبت به خودم ملزم ساخته 
ام كه دست نياز به سوى من بككشاييد و همه وقت افتادكى و فروتنى بندكى را به جاى آوريدء بنابراين در آغاز هر كارى كه 
اميد سامان يافتنش را داريد فقط به من يناهنده شويد» زيرا كه اكر من بخواهم به شما [جيزى] عطا كنمء غير از من احدى نمى 
تواند شما را [از آن] باز بدارد؛ واكر خواسته باشم كه شما را منع كنم جز من كسى قدرت ندارد كه به شما عطا نمايد» يس 
من سزاوارترين كسى هستم كه از او درخواست شود و شايسته ترين كسى كه به دركاهش زارى كرددء بنابر اين هنكام آغاز 
هر كار كوجكك يا بزركك بككوييد: بسم اللّه الرحمن الرحيم.... 


رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: هر آن كه در كارى كه به آن يرداخته است اندوه [و نككرانى[ داشته باشد» در آن حال 


با خلوص نت براى خدا و دل سيردن به حضرت حق بسم الله 
ص: 71١7‏ 


.؟/21/١ الكافى.‎ .١ -١ 


اك # المسابدةء ص :مع 


الرحمن الرحيم بككويدء يكى از دو نتيجه برايش خواهد بود: يا در دنيا به خواسته اش خواهد رسيد ويا اين كه نزد 


يرورد كارش [در آخرت] به شمار خواهد آمد و ذخيره خواهد شد؛ و آن جه نزد خداوند باشد بهتر و ياينده تر است00١).‏ 


ه. نزول بسم الله بر ييامبران بيشين 


نيشابورى بدون ذكر سَنّد از مولاى متّقيان امير مؤمنان على عليه السلام آورده است كه فرمودند: «هنكامى كه بسم الله الرحمن 
الرحيم نزول يافت» رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: نخستين بار اين آيه بر آدم فرود آمد. وى كفت: هركاه فرزندانم 


بس از آن [بسم اللّه] بالا برده شد تا بر حضرت ابراهيم _ كه درود خداوند براو باد _ نازل كشت و در حالى كه در منجنيق 


قرار داشت آن را تلاوت كرد كه خداوند آتش را بر او سرد و سلامت ساخت. 


سبس باز هم بالا برده شد و جز بر حضرت سليمان فرود نيامد [و هنككامى كه براو نازل كشت] فرشتكان كفتند: به خحدا 
س وكند كه اكنون ملكك تو به كمال رسيد. 


از آن يس [بار ديكر بسم الله] بالا برده شد تا اين كه خداوند آن را بر من نازل كرد. و امتِ من روز قيامت در حالى مى آيند 
كه بسم الله الرحمن الرحيم مى كويند و جون اعمال آنان را در ميزان قرار دهند نيكى هايشان بيشتر خواهد بود [و فزونى 
خواهد داشت )0). 


#. امور باطنى كه سزاوار است كوينده بسم الله رعايت كند 


شايسته است كسى كه بسم الله را مى خواند از دل و جان به محتواى آن توجه كند واز حروف: «بسم) محبت خداوند را در 
دلش برانكيزد _ جنان كه در تفسير آن كشت __ و شرم از خداوند را از عظمت كلمه مقدّس الله _ از جهت مجموع كلمه و 


حروف آن به طور جداكانه _ در خودش يديدار [يا تقويت] نمايد. 
و اميد رااز توجه به رحمان و رحيم؛ و بيم از بى بهره ماندن از رحمت رحيميت كه به 
ص: 5١5‏ 


.77١ كتاب التوحيد» شيخ صدوق» ص‎ ١-١ 


اهل آن اختصاص دارد __و بنده خدا نمى داند كه از شايستككان رحمت خاص حضرت حق است يا نه؟ _ 


[يس هنكام كفتن بسم الله الرحمن الرحيم» سزوار است كه همه اين حالت ها را در دل برانكيزد] و تنها به خداوند اميدوار 
باشد و جز از خودش بيمناكك نباشد» زيرا كه محروم شدن از عنايات يروردكار به سبب صفات بنده است كه «ما اصابكك مِنْ 
حَسَنّهِ فَمِنَ الله و ما اصابكك من سَيْنَّهِ فَمِنْ نَفُسِكك)(1١)؛‏ هر آن نيكى كه به تو رسد از سوى خداوند است و هر ناكوارى به تو 


رسد از سوى خودت بيش آمده است. 


واين كه بسم الله در ابتداى فاتحه الكتاب و ساير سوره ها و كتاب هاى آسمانى قرار داده شده است _ جنان كه كذشت _ 
ذليل "كشره كى وبحت اسك كه باتوجه به آن يمارى الميدى درهان عى شوةة ل ذليل آق اث كداقرو فرسعادن ابن سورةو 


ساير كتابها[ى آسمانى كه با بسم الله آغاز شده است] از رحمت خداوند نشأت كرفته است. 


بنابراين مى بايست در يذيرش و سياس شتاب نمود واز بى ميلى و سرستككين بودن يرهيز كرد و به وسيله آن امي به دست 
آمده از ابتداى به بسم الله تقويت كردد, جرا كه خداوند خود را رحمان و رحيم ناميده و هر دو اسم را با هم ياد فرموده است 
يس جكونه رحم نكند؟ 


آووده اثل كه مستمتدى كتار دن بلندى استاد و تقاضاق كمكف كرد جين كمي به او اذاؤلل: كلكى بركرفت ويه شكستن در 


يرداخت. به او كفتند: جرا در را مى شكنى؟ 


ياسخ داد: يا در خويش را مناسب با عطاى خود سازيد و يا عطاى خود را شايسته در! 


وازعارفى حكايت كرده اند كه: بسم الله الرحمن الرحيم را نوشت و وصيت كرد آن را در كفنش قرار دهند. سبب اين كار 


الرحيم قرار دادى. يس با نشانى [و سرفصل] كتاب خود با من رفتار كن. 


خلاصه اين كه: در بسم الله... انكيزش محبت و شرم و اميد و ترس مى باشد كه يايه هاى تقوا و بندكى است و يرستش كننده 
از يكى از اين حالت ها جدا نيست. 


ص: 516 


4 سوره نساع ابه‎ ١ -١ 


/ا. شماره حروف بسم الله و خواص و خصوصيّات آنها 


بسم الله الرحمن الرحيم» نوزده حرف است و مأموران دوزخ هم نوزده تن مى باشند. اميد آن كه خداوند بلاى [شكنجه شدن 


هه ان 


توسشط] آنان رابه [سبب و بركتث] اين حروف نوزده كانه دوو سازد. 


نيز: هنكامى كه حضرت نوح عليه السلام بر كشتى نشست جنين كفت: «بسم الله مَجريها و مُرسيها؛(1)؛ روانه شدن و توقف 
كردن كشتى به نام خداست. 


كلام مقدّس مواظبت داشته باشد جه خواهد ديد؟ و آيا از رستكارى محروم خواهد ماند؟ 


نيز: شبانه روز بيست و جهار ساعت است. ينج نماز بر ما واجب شده كه در ينج ساعت از بيست و جهار ساعت به جاى آوريم. 
باقى نوزده ساعت است كه همه اش را به ذكر خداوند نمى يردازيم و اميدواريم كه خداوند اين نوزده حرف را كمّساره 


كوتاهى هاى ما دراين نوزده ساعت قرار دهد. 


تااين جا بحث هاى «بسم الله الرحمن الرحيم» را به يايان مى بريم و از بقيه مباحث مى كذريم و به همين مقدار بسنده مى 


ص: ا 


.ع١ سوره هود. آيه‎ .١ -١ 


الحمد لله رب العالمين 
بزوهشى در وازه حمد 


در كتاب عيون اخبار الرضا عليه السلام و تفسير امام عسكرى عليه السلام از اميرمؤمنان على عليه السلام روايت آمده است كه 
راجع به تفسير الحمدلله. سؤال شد. آن حضرت عليه السلام فرمودند: «خداوند به اجمال بندكانش را با بخشى [اندكك] از 
نعمت هايش أشنا ساخت. زيرا كه آنان بر شناسايى همه نعمت ها به طور تفصيل توانايى ندارند» جرا كه نعمت هاى او بيش 
ان" اؤااسق كد يم همان انك بااشتاعفه شو تله ند يه قال كزفوفه افك كرية؛ سين وشيانن عد اوكن وا سيت تحمة هاي 


كه به ما عطا كرده است)100١).‏ 
فرق حمد و مدح 


بدان كه حمد نقيض ذم و نكوهش است و حمد: ثناكويى و سياس به زبان بر جميل و خوبى اختيارى است. اما مدح اعمّ از 
آن استء زيرا كه مدح شامل جاندار و غيرجاندار _ مانند: مرواريد و ياقوت _ مى شود برخلاف حمد؛ واعمٌّ از اين كه فعل 
اختيارى باشد يا نهه برخلاف حمد كه به نيكى اختيارى اختصاص دارد. مى كويند: زيبايى جهره اش را مدح كردم اما نمى 


و مى توان هركونه ثناكويى و ستايش نسبت به قادر عالم را حمد ناميد» هر جند كه از جهت صفات ذاتى اختيارى و اكتسابى 


نباشد» جنان كه بعضى از متأخران اين قول را بر كزيده اند. 
ص: 7١17‏ 


.١١ » تفسير امام عسكرى عليه السلام‎ 41/77١ » عيون اخبار الرضا عليه السلام‎ .١ -١ 


[مرحوم سيد على خان مدنى] كفته است: «حمد عبارت از ثناكويى از روى تعظيم؛ براى صاحب علم نسبت به كمال اوست» 
خواه آن كمال ذاتى و خواه وصفى و خواه عملى و فعلى باشد. [ كمال ذاتى] مانند: وجوب وجود و متّصف بودن به كمالات و 
مبرا بودن از عيب ها و كاستى ها. [ كمال وصفى] مثل اين كه صفاتش كامل و واجب باشد. [و كمال عملى ] جنان كه افعال او 
مشتمل بر يكك يا جند حكمت است1(.0) 


قفاوت حمد و شكر 


شكر؛ از جهتى اعم از حمد استء زيرا كه شكر و سبياسكزارى در خصوص نعمتى است كه به شك ركزار رسيده باشد. و 
شك ركزارى به زبان يا به دل و يا به اعضاى بدن انجام مى كيرد [امَا حمد _ جنان كه ككذشت _ ستايش و ثنا به وسيله زبان 


أفادتكمٌ النعماة يت كلاله يدف و لسالى والضمير التتكبااةة 
7 نعمت؟ از سه - جهت از سوى من به شما سود رسانيده است/ از دست و زبان و دلى كه يوشيده است. 
اقسام شكر 


در روايت على بن ابراهيم قمى از امام صادق عليه السلام آمده است كه آن حضرت» «الحمدلله) رابه: «شك ركزارى خداوند» 


تفسير كرده اند.() عبارت روايتى كه در آغاز اين فصل آورديم نيز نشانكر همين تفسير است. 

در اينجا ظاهر اين است كه مقصود از شك ركزارى؛ فقط سياس به وسيله زبان است. و سباسكزارى به زبان بر دو كونه است: 
اوَّل: نمايان ساختن و اظهار داشتن نعمتى كه به سياسكزار رسيدهء به وسيله زبان. 

دوم: هركونه ثناكويى بر نعمت دهنده به خاطر نعمتى كه به سياسكزار عنايت كرده 


ص: 718 


.1/738٠ رياض السالكين»‎ .١ -١ 
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است كه به منظور اداى حقّ او انجام مى شود. 
وهر دو كونه سياسكزارى در عنوان حمد مندرج است. 


و جون سوره حمد در حقيقت آموزش دادن به بندكان است كه با خداوند جكونه سخن بكويند و حضرت حقّ را با جه 
عبارتى مورد خطاب قرار دهند _ جنان كه از جند روايت به دست مى آيد؛ آيات يايانى سوره نيز نشان از اين ويكى دارد _ 
؛و بنده اى كه در نعمت هاى خداوند غوطه وراست سزاوار آن كه تصميم داشته باشد كه حقّ نعمت را ادا كند _ كرجه از 


اداى كامل آن ناتوان باشد _ يس باتوجه به اين نكته؛ حمد را شك ركزارى ناميده اند. 


جنان كه در تأييد اين توجيه روايتى در كتاب شريف كافى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمودند: «هر نعمت 
#رسكه يراتور كف كوك ]ونه كد كلاه اعريسظا كدو بعد الحم لله كريد تكرانه أن ودرا حاف روه اولك 


ايخ كة حميد زابه شك ركزارى تفسير كرده اثد شابد اشاره بة اين باشد كه حمد؛ شامل ثنا به زبان كفتار و زبان حال اسث» 
زيرا كه حقيقت شكر _ بنا به كفته برخى از صاحبنظران _ افشاى نعمت و يرده بردارى از آن استء يس اعم از سياس به 
كفتار و رفتار و دل مى باشدء در مقابل كفران كه نشانكر يوشانيدن و مخفى نمودن نعمت است. 


وجون هركونه كنا وستايشن اذ هر سباسكرازييه زبان حال يا كفتار سن اذ آن است كه نعمت ها الهى به او رسيده باشد. يسن 


هر ستايشى در حقيقت سياسكزارى از نعمت ها و عنايت هاى خداوند است. 
حمد به خداوند اختصاص دارد 
لام در الحمد؛ براى جنس استء جون هر جا كه عهدى در كار نباشد لام براى اشاره به معناى جنسى خواهد بود. 


و جون اشاره مى بايست به مورد معن باشد و تعيّن معناى جنس فقط در صورتى است كه به طور مطلق و بدون هيج قيدى 
فرض كرددء يس لام دلالت دارد كه ماهيّت و حقيقت خالص حمد به طور لا بشرط مورد نظر بوده است. 


ص: 31" 


.5/42 الكافى.‎ .١ -١ 


ولام در لله براى اختصاص است. بنابراين جمله خبرى «الحمدلله) دلالمت مى كند كه حقيقت حمد _ به طور كلى _ 
مخصوص خداوند است و ملكك و حقّ اوست و هيج يكك از افراد حمد براى غير خداوند نيست. يس لام جنس درنهايت همان 


معناى استغراق و فراكير بودن را مى رساند. 


نتيجه اين كه: كلمه الحمد؛ حقيقت و تمام موارد ستايش را نسبت به خداوند محدود و منحصر مى نمايد و جز او كسى شايسته 
شيك و استتابشن تبش وافقط اوسك كةسبؤاوانو شالع هر كوه مه وستايشن من باشلة بس منسوة مظلق اوسث:و توحيد 


در مقام حمد همين است. 
در توجيه اختصاص تمامى افراد حمد به خداوند يكى از دانشوران(1١)‏ جنين فرموده است: «همه اوصاف كمال به خداوند باز 


مى كردد. زيرا كه هر صفت نيكك به [هدايت و لطئ و فرمان و يارى] او يديد آمده است... 


و ثبوتٍ صفت شاخه اى از وجود و ثبوت موصوف استء زيرا كه عارفان براين باورند كه هركونه قدرت و توان و علم و 
شناخت در قدرت وعلم ذاتى [كه به خداوند اختصاص دارد] فرو رفته و اثر يافته است. تمامى صفات كمال نيز به همين كونه 
متصل به صفات كمال خداوند مى باشد. 


بنابراين همه حمدها به خداوند سبحان باز مى كردد و به همين جهت است كه از ميان اسماء خداوند» اسم الله ياد شده استء 
فقط بر صفت و ربويدت يكك نوع خاص دلالت دارد)10). 


مؤتّد آن جه يادآور شديم كه جمله: الحمدلله؛ اختصاص همه انواع حمد را به خداوند متعال نشان ميد هدء روايتى از امام 
صادق عليه السلام است كه فرمود: «يدرم استرى را كم كرد و جنين اظهار داشت: هركاه خداوند آن را به من باز كرداند او را 


به ستايش هايى حمد خواهم كفت كه مايه خشنودى اوست. 
جيزى نككذشت كه آن استر را [يافتند و] با زين و لجام آوردند. هنكامى كه بر آن 
ص: 77٠١‏ 


.١ -١‏ مقصود مرحوم علامه سيد على خان مدنى» شارح معروف صحيفه سجاديّه است. 


؟- ”. رياض السالكين» .١1/7"١‏ 


جيزى فروكذار نكردم زيرا كه همه ستايش ها را براى خداى عرِّوجل قرار دادم. يس هيج ستايش نيست جز اين كه در آن جه 


كفتم داخل است)(1١).‏ 


ويكى از مفسران جنين كفته است: «بى شكك هستى بهتر از نيستى اسث و هستى همه موجودات _ جز ذات اقدس الهى _ به 
ايجاد و آفرينش خداوند يديد آمده استء بنابراين نعمت و احسان خدا به هرجه جز اوست رسيده است. يس وقتى شخص 
بكويد: «الحمدلله» كويى جنين اظهار مى دارد: خداوند را براى [آفرينش] هر آفريده ستايش مى كنم و به خاطر هر يديده كه 
او يديد آورده است حمد مى كويم و به سبب آفرينش هر نور و ظلمت و سكون و حركت وعرش و كرسى و جن وانس و 


ذات و صفت و جسم و عَرَض از ابتداى هر سرآغاز تا انتهاى آخرين ها وابديّت ها)( 5). 


و هركاه دقّت كنيد كه جمله خبريّه يايند كى و دوام را مى رساند و عموم حمد را نسبت به همه كونه ها وهر حمدى كه از هر 
ستارشكرق صادن مى شودة توجه ذاشعه باشيد؛ هميق كلمه كوثاه ابن نكثة را فى وسائد كه تمامى ستايشن ها كه اؤلية و 
آخرين از فرشتككان وجِنٌ وانس براى خداوند انجام داده اند و همه حمدها كه [يس ازاين زمان[ بر زبان خواهند راند تا 
هنكامى كه خداوند از آن ياد مى كند و خبر مى دهد كه: «و آخِرٌ دَعْوامُمْ أن الحمدُلله رَبٌ العالمين»00؛ و آخرين كفتار 


آثان (- بهشتان) اين اسث كه: حمد ميخصوصض خداوتدل يرورد كان غالميان اسة: 


بسن اب ملة دلآلث داوق كه تسامئ شتؤن محموه لك "مختصٌ خداوتد اسث وه ر كوه ستايشن اذ هركس براض غير اذا صدور 


دهنده كار نيكى به اختيار بوده باشد» جرا كه خداوند نسبت به نيكى هاى بنده از خود 
ص: 77١‏ 


.5/١١8 كشف الغمهء‎ .١-١ 


*- ". سوره يونسء آيه 6 


او سزاوارتر است و بنده به بدى هاى خود سزاوارتر و نزديكك تر مى باشد _ جنان كه در حديثى آمده است __ 
و مؤيّد فراكيرى حمد: قاعده اى است كه علماى اصول يادآور شده اند كه: «حذف متعلق» عموم را مى رساند». 


و هركاه حمد را شامل زبان حال و مقال بدانيم» همه اشيا را در بر مى كيرد» جرا كه تسبيح كويى همه موجودات به حمد الهى 


است _ جنان كه در قرآن كريم تصريح شده است 00 


اين در صورتى است كه حمد آنها را به زبان حال بدانيم, اما اكر به ثبوت رسد كه هريكك از آنها به زبان هاى مخصوص 
خويش ثناكوى يرورد كار خود مى باشند؛ شمول حمد واضح تراستء بى آنكه به بيان و توجيه تعميم نسبت به موجودات 


نيازى باشد. 


يكى از يزوهشكران كفته است: «تعميم ياد شده براى آن است كه حمد خداوند نيز در اين عموم داخل شود زيرا كه خداوند 
بر يديده هاى بى حدّ و حصرى جامه هستى يوشانيده و آنها را بر سر سفره هاى كرم نامتناهى خود نشانيده است» يس هر ذرّه 


ال ذوّات وجو زباتى اسث كدابه حمد او كويا من باشد و اين كوثه حمد ال كسيره نطق وسكن بيرون اسث. 


از همين روى يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله جنين فرموده است: لا أحصى ثناءٌ عليكك؛ أنتٌ كما أَثيْيتَ على نَفْسِكك؛ ثناكوييت 
را شماره نتوانم كردء تو جنانى كه خود بر خويش ثنا كفته اى100). 


«رَبّ العالمين)؛ يرورد كار عالميان 


درروايت على بن ابراهيم قمى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمودند: «[يعتى] آن كه آفريد كان را خلق كرده 
امددت) 0 


ودر عيون اخبار الرضا عليه السلام و تفسير امام عسكرى عليه السلام از امير مؤمنان على عليه السلام روايت شده است كه 
فرمودند: «يعنى: آن كه صاحب اختيار و زمامدار و آفريد كار دسته ها و كروه هاى آفريد كان است و رساننده روزى هايشان از 


راه هايى كه مى دانند و راه هايى كه 
ص: 77١‏ 
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عد ا عنبين لقم ا 


نمى دانند» جانوران را به قدرت خويش د كركون مى سازد واز روزى خويش غذا مى رساند و در يرتو عنايت خود يوشش 
مى دهد و هريك را طبق مصلحتش تدبير مى نمايد و جمادات را به قدرت خويش نكّه مى دارد» آن جه به هم بيوسته از 
جدايى و يراكندكى حفظ مى كند و هرجه از هم جداست از به هم ييوستن و جسبيدن به يكديكر مانع مى شود و نككهدارى 
مى نمايد و آسمان را از فرو افتادن بر زمين _ جز به اذن و اراده او _ حفظ مى كند و زمين رااز فرو رفتن _ جز به امرو 
فرمان او _ نككهدار مى باشد)(١).‏ 


توضيح معناى رَبٌ 
عدّه اى از دانشوران كفته اند: كلمه رب در اينجا به معناى مالك است. جوهرى در صحاح كويد: «ربٌ هر جيز مالكك آن 
است و ربٌ: يكى از نام هاى خداوند است كه در مورد غير او _ جز به اضافه _ به كار نمى رود و در زمان جاهليِت به يادشاه 


رب مى كفتند... و ربيتٌ القو» يعنى: به تدبير امور و سريرستى مردم يرداختم؛ يعنى: مهتر آنان بوده ام. 


ابوتضصرو كويد اب ؤازه از ربوقت كرقيه شد اسةء از اتجاست كه ضفوان كفعه الست «خوش تر آن كه عردى از قريش به 
تربيتم بيردازد تا مردى از [قبيله] هوازن). 

رب الضيعة: يعنى زمين را آباد و اصلاح كرد. رب فلان وَلَدَهُ يُرَبّهِ ربًا: يعنى فلانى فرزندش را تربيت نمود و ريّبه و تربه: يعنى 
اورا يرورش داد. و مربوب: يعنى تربيت شده100). 


نيز برخى از لغت شناسان. اين معانى را براى واه رب آورده اند: مالك؛ مديُر؛ سرور؛ مربى؛ نعمت دهنده؛ دوست و صاحب 


اختيار و...220 
نولف كودةبه تيال قرى اصل ساف ابن وال مان تربية و ساماة كاذك يه كان مزيري (ك ترميك فوند) اسع 


شيخ بهايى قدس سره در تفسير تربيت در اينجا كفته است: «جيزى را به تدريج به كمال خود رسانيدن است600). اين سخن 


ص: إرفض 


.١١ » تفسير امام عسكرى عليه السلام‎ 4١/17١ » عيون اخبار الرضا عليه السلام‎ .١ -١ 
.1/17١ ؟- ”. الصحاحء‎ 
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ع. العروه الوثقى» /35. 


واين كه مالك و سريرست را ربٌ مى كويند از آن جهت است كه به اصلاح و سامان دهى و تربيت و يرورش مربوب 


خويش مى يردازند. نيز مدر و منعم بعضى از شئون تربيت را بر عهده دارند. 


دوست هم به اعتبار اين كه قسمتى از نيازهاى دوست خود را برآورده مى سازد. ودراين جند وازه _ كه از مشتقّات رب 


است _ توجه كنيد: 

ربيبه: دخترى كه در خانه شخصى يرورش مى بابد (- دخترخوانده). 

ربّى: ماده كوسفندى كه بره اش تازه متولّد شده است. زيرا كه به يرورش بره خود اهتمام دارد. 
رَبِيبَه: كوسفندى كه مردم در خانه نكتهدارى مى كتند تا از شير آن استفاده بنمايند. 

- ربيبه: زن يرستار كودكك. دايه. 

_مُربًا: انواع مربّاها [كه از خوراكى هاى كوناكون تهيه مى كنند]. 


و مقصود از تربيت فقط تغذيه حيوان و كياه نيستء بلكه به طور كلى روزى رسانى و تكميل كاستى ها و برآوردن نيازهاى 
بنابراين رَبّ آن است كه به كار آفرينش و هدايت و روزى و رفع نيازمندى ها و راندن ناكوارى ها و زيان ها نسبت به مربوب 
مى يردازد. 

و شايد علّت اين كه بدون اضافه بر غير خداوند كفته نمى شودء جنين باشد كه: حذف متعلق؛ عموم را مى رساند و تربيت 
منحصر در خداوند است و با اضافه به كار بردن آن در مورد غير خداوند» بدين كمان است كه غير خداوند مربئى حقيقى 


و ظاهرا كلمه رب صفت مشبهه به معناى اسم فاعل است و مصدر نيست _ تا همجون وازه عدل براى مبالغه به كار رفته باشد 


_ هرجند كه مصدر نيز تواند بود. 
عالم و شمار عالم ها 


عالّم اسمى است كه براى جمع قرار داده شده است مانند: أنام (- مخلوقات يا جن و انس يا همه موجودات روى زمين)؛ رَهط 
(- كروه مردان ازسه تا هفت يا از هفت تا ده يا كمتر از ده و بعضى كفته اند: از سه تا جهل). و اين واه عالم» جمع است 


براى كروهى 


ص: ع" 


كدادارائ عقا باشيد ساتتك: ركان و الساث وعدن ابى اتلسير ال انق ناس ويثتر عنشران تقل نه ات 111 
انا يعقى از داتقوران كقنه اند وعريدةه اقريد كارن ذائك از جواهعر و اعراضن [ازعالمية ف ناهد لك 


جنان كه در قرآن كريم آمده است: «قال فِرَونٌ وَ ما رب العالّمين* قال رب السّمواتٍ وَ الأرض و ما بِينَهُما إِنْ كنم 
مُوقنين)()؛ فرعون كفت: يرورد كاز غالميان جيست؟ [حضرت موسى عليه السلام ] كفت: يرورد كار آسمان ها و زمين و آن 


جه ميان آنهاست اكر اهل يقين باشيد. 
بنابر قول اوّل: اين وازه ازْعَلّم اشتقاق بافته است واين جند كروه از باب تغليب ياد شده اثلك. 
و بنابر قول دوم: از علامت كرفته شده است و جمع بستن آن بدين جهت بوده است كه همه اجناس را شامل كردد. 


و جمع به عالّمين [كه مخصوص عقلا مى باشدء نه عوالم كه براى غير عقلاست] از باب تغليب صفات عقلا [و ترجيح جانب 
آنها] مى باشد.() 


درنتيجه هر صنفى از موجودات يا هر كروهى از آن جه خالق متعال مى داند يكك عالّم فرض شده است و به صورت جمع 
تعبير كرديده تا لفظ شامل همه آنها بوده باشد كه در جاى خود اين قاعده ثابت است كه: جمع با الف و لام در صورتى كه 


عهد قبلى نباشد عموم را مى رساند. 
بنابراين فراكيرى ربوبتت خداوند نسبت به همه عالّم ها از عنوان: ربّ العالمين به دست مى آيد. 


واحاديث در شمار عالّم ها مختلف است. يكى از عارفان در اين باره جنين كفته است: «در بعضى از اخبار سه عالّم؛ و در 
بعضى ديككّر جهار؛ و نيز ينج و شش و هفت و هشت ونه وده و بيست و سى و جهل و ينجاه و شصت و هشتاد و نود و صد و 


هزار و هزار هزار... سبس كويد اما آن جه از عالم ها برشمرده ايم سى و نه ميليون و نهصد هزار و نهصد و هشتاد عالّم است). 


ص: 77160 


.١/77 مجمع البيان»‎ .١ -١ 
.1/8 ؟'- ”. الكشّاف»‎ 
دا وو تر ان اباك الع‎ 
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و شيخ صدوق قدس سره در بخش يايانى كتاب الخصال از امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه آن حضرت در مورد 


آيه كريمه: ابل هُُمْ فى لبس مِنْ خلق جديدٍِ)(1)؛ اما اينان (- مشركان) در آفرينش جديد دجار ترديد هستند. 


فرمودند: «به راستى كه خداوند يكك ميليون عالّم و يكك ميليون آدم آفريده است و ما؛ در آخر عوالم و آخر آدميان قرار كرفته 
ايم)(1). 


در تأويل اين روايت كفته اند: مقصود مراتب نزولى و مراحل تطوّر مى باشد» جنان كه اميرمؤمنان على عليه السلام به اين 
موضوع اشاره نموده و فرموده است: الَقَدُ دُوّرتم دوراتٍ و كوّرتم كورات/ به راستى كه دوران هايى ييموده ايد و بارها 


مسيرهايى را دور زده ايد)20). 


ودر كلا-م ديككرى فرموده است: «خداوند هر روزى سه كروه دارد [كه آنها رااز يكك اردوكاه به ارد و كاه ديكر منتقل مى 
نمايد]: يكك كروه از يشت هاى يدران به رحم هاى مادران فرود مى آيند. 


كروه ديككر: از رَحِم ها به دنيا بيرون مى آيند. 
و كروه سوم: از سراى دنيا به سراى آخرت رهسبار مى كردند). 
اين تأويل و توجيه را يكى از علماى اهل عرفان بيان كرده است. 


ولى اين تأويل دلنشين نيستء زيرا كه با ظاهر الفاظ احاديث سا زكارى ندارد؛ و كوينده بهتر مى داند كه مقصودش حيست و 
حديث را نمى توان دليل انحصار عوالم عرضى و طولى دانست مكر اين كه عالّم ها را ضمن اصناف كلى به شمار آوريم. 

در اين صورت احتمال مى رود كه عالم ها در شماره هاى ياد شده منظور و كنجانيده شوندء بلكه همه اعدادى كه در ساير 
احاديث آمده است را مى توان تحت اين عنوان درج كرد از اين جهت كه عددها را به اعتبارهاى كوناكونى مى توان فرض 
كرفت. مثل اين كه: همه آسمان ها را يكك عالم به شمار آوريم و بكوييم: عالّم آسمان. واز ديدكاه ديكر هر كدام را يكك 


عالّم جداكانه حساب كنيم جرا كه از لحاظ مرتبه و ساير خصوصيات از هم بسى فاصله دارند. 
ص: 7178 
١ط- .١‏ سوره قى: آيه 6 


؟- ؟. الخصالء, 7/287. 
*- ". الزام الناصبء خطبه تطنجته و در نسخه اى: كوّرتم كرّات»؛ آمده است. 


ربوديت» مختص ده خداوند است 


اضافه كلمه ربٌ به جمعى كه داراى الف و لام است (- العالمين) و حذف متعلدق ربوبت» اين فايده را نشان مى دهد كه 


توصيف حضرت حقٌّ به ربوبتت نسبت به همه افرادٍ هريكك از عالم ها از هر جهت مى باشد. 


بنابراين انحصار ربوبت در خداوند متعال از اين تركيب به دست مى آيدء همان كونه كه در الحمدلله بيان نموديم. از همين 
روى يكى از علما يادآور شده است كه: «اين تعبير» توحيد خداوند و حمد و ثناى اوست. و اقرار به اين كه تنها او مالكك است 


نه غير او)(١).‏ 
آرى؛ اين توحيد ربوبئت است كه در حقيقت غير او ربٌ نيست و كسى جز او هيج يكك از شئون ربوبى را ندارد. 


واين توحيد از لحاظ علمى ييجيده و دقيق و دست يابى به جنين حالتى سخت و دشوار؛ و يايدارى بر آن حال بسى دشوارتر 


است. و كويا قول خداوند اشاره به آن است كه مى فرمايد: (إِنَّ الَذينَ قالوا ربّنا اللّهمثْمَ اسِْمَقَامُوا...(4)5 به راستى آنان كه 


كفتند: تررة كان ها الله است سيس إير اين باور] يايدارى نمودنك... 


4. 


است 


و معناى اين كلمه ربٌ عام است و همه موجودات را دربر مى كيرد و به تمامى عوالم امكانى احاطه دارد» يس حقيقت اين 
اسم همه عالّم ها و همه اسم هايى كه به بخشى از آفريد كان و يا به بعضى از شئون اختصاص يافته است را فرا مى كيرد مانند: 
اسم مقدّس: الشافى _ كه در خصوص بيمارى و بهبودى از آن است _ و اسم شريف: الرازق _ كه ويزه روزى رسانى به 
آفريد كان اسة. .و شاهمل ديا و اآخرت هن اشد ورحيت رحعافت ونحيت وحيقت رادرير دارد هر آنعه تاكون 


يديدار كشته و هر آن جه يس از اين براى سراسر مربوب ها در سراى دنيا و آخرت ظاهر مى كردد. 


ومرتبه اين اسم ( - رَبَ) فروتر از اسم جلاله (- الله) است» لذايس از آن ياد شده است. تناسب داشته كه اين وازه آثار 


الوهدّت خداوند را براى ما نمايان سازد و به وسيله 


ص: 77317 


.١-١‏ مجمع البحرين» ا" 
7- 3 سوره فصّلت» ايه روث الاحقاف» ابه رحس 


الاشاكزي حفرق عق تكييل زوه علك كاسشك او راءية هن اقاره مايه كدي كاد سكيس بو وضف خام نفروط 
و مقد باشدء دلالت مى كند كه آن وصف علّت حكم است. 


كفتنى است كه اين آيه كريمه مايه تقويت دوستى محبان حضرت حقٌّ و شكوفايى اميد در اميدواران استء بدين سبب كه 
موجبات انكيزش محتبت و اميد در معانى بلند حمد و مدح خداوند و اشاره به احسان هاى بى كران و الطاف بى يايان او در 


دل كلمات اين آيه كنجانيده شلاة:است»: 


هم جنين از مهم ترين سيب ها و انكيزه هاى حمد: جود و كرم و موصوف شدن به آن است كه روح اميدوارى در آدميان مى 


دمك. 


واين كه خذداوقك به:وضف رت العالميق [در ابن آيه كريمة] بياذ شدة السك هايه انكيوش :و افرايقنى مبكنت نسيت بداو هى 
باشدء جرا كه مربوب را نسزد كه جز يرورد كار خويش را دوست بدارد و هركونه خيرى كه در خود يا ديكرى فرض كند و 
هر شدّى كه از او يا ديكرى دور مى كرددء همه را از يرورد كار عالميان بداند» يس جه كسى جز او سزاوار محبت است و 


كيست غير او كه شايسته اميدوارى باشد؟ 


التو داشر سوى نظر كن «انظروا فافاض الكتمواك :و الكوضلكة كريد كدذن اسان هاو زف [أز نقانه طاض تسيلو 
آيات خداوند] جه شكفتى هاست. 


آيا جز لطف و خيرى كه به آفريدكان موهبت شده يا شر و ناكوارى كه دور كرديده است جيزى مى توان ديد؟ 


آن كاه به ساختار [اندام و اعضاى ظاهرى و باطنى] خويش نظرى بيفكن و بنكر كه حِككونه يرورش مى يابى! خداوند فرموده 
اسث: «لَْقَدُ لقنا الإنسانٌ مِنْ لاله من طين * ثُمٌ جَعَلناهٌ نْطفَهَ فى قرار مكي: 0 خُلثنا انطنة قلق فكلقنا العلقة تت كه فكاف 


اتيك عكلاما 2 فُكسَؤنا العظام لما ثم أنشأناةٌ حَلْقا آخَرَ قتَبارَك اللّه م أَحْسَنٌ الخالقين»(5)؛ و ما انسان رااز 


ص: لم 


٠6١١ سوره يونس» آيه‎ .١ -١ 


كار سوره مؤمئنون» آيات 18-1 


بركزيده اى از كل آفريديمء سيس او را [به صورت] نطفه اى در جايكاه محكمى (- رجم) قرار داديم. آنككّاه نطفه را به 
صورت علقه (- خون بسته شده) و خون بسته را به صورت مضغه (- كوشت جويده شده) و مضغه را به صورت استخوان هايى 
درآورديم» يس از آن بر استخوان ها كوشت يوشانيديم» سيس او را به آفرينشى نوين يديدار ساختيم» بزركك و ياينده است 
خداوتد شين آفرينند كان 


در آيات ديكرى جنين مى خوانيم اقلينْظر الإنسانٌ إلى طَعامِهِ » * أنا صَببنا الماءَ صَبَا * ثم سَمَقنا الأرض شَّقًا * فَأنْبتنا فيها حا * و 
عتباو نضيا و رونا 3 تكاكء ف و هداق غلنا 8و قاكية 5 نا ا كع و نانك لاز يس بع بابد انان قلات 
خويش [و جكونكى تكوين و مراحل فراهم شدن آن] بنككرد كه ما آب را به فراوانى فرو ريخته ايم» آنككّاه زمين را به خوبى 
شكافتيم. يس از آن در زمين دانه هاى بسيار و انككور و سبزى ها و زيتون و نخل و باغ هاى يردرخت و ميوه و جراكاه 
رويانيديم تا وسيله بهره ورى شما و جهاريايانتان بوده باشد. 


خداوند متعال كونه هايى از نعمت هاى خويش را در آيات فراوانى از قرآن كريم يادآور شده است. دفع بلاها و كرفتارى ها 
نيز در قسمتى از آيات بيان كرديده است. و همه اينها شاخه و رشته اى از شئون ربوبدّت مى باشد كه كلمه (رَبّ) بر آن دلالت 
دارد» كه هركاه در معناى اين وازه و مفهوم وسيع آن انديشه كنيد» خواهيد يافت كه تمامى اشيا با هر صفت و خصوصيتى كه 
دارند در كستره قاعده و ضابطه اين وازه قرار كرفته و تربيت يافته اند و همه علوم متعلق به آنها در حقيقت شرح و بيان اين 
كلمه است وهر آن كه علم و معرفتش نسبت به آن دانش ها بيشتر و آكاهيش فزون تر باشد از علم اب ين كلمه بهره فراوان ترى 
خواهد داشت 


و دست يابى به آخرين مرحله شناخت اين كلمه را نمى بايست طمع داشت ت كه همه اسرار در آن نهفته است «وّ ما اوتيتم مِنَّ 
العلم إلا قليلا»10)؛ و شما جز بهره اندكى از علم دريافت ننموده ايد. 


اما انديشه كردن در آبشخورها و ساختارهاى آن مايه شكوفايى معارف و رستكارى به حالت هاى روحانى خواهد بود كه 


شيب عى كوه 2 ادمى دويراب عظميت بو يزر فى 


ص: الحض 


.١-١‏ سوره عبس » آيات عكر 


7- 8 سوره اسراء» ابه 0 


للة <ذ ت حقٌء خويشتن را كوجكك و ناجيز و بى مقدار و شكسته حال و شرمسار و فروتن و خاضع ببيند و حدود مربوب 
بودن خود را دريابد ودر هيج يكك از شئون ربوبى؛ خودش را شريكك و سهيم نداند» زيرا كه همان كونه كه حضرت حقّ رب 


مطلق است بنده هم از هر جهت و هر لحاظ و خصوصيّت مربوب است. 


ربٌ مطلق بسنجيمء تا به يقين دريابيم كه ما بندكان جقدر با درستكارى و استوارى [رفتار و كفتار و حالت] فاصله داريم. 


ومى بايست تلاش كنيم كه شئون سزاوار مربوب را در خويشتن فراهم نماييم» تا خداوند نور ربوبّت خود را در وجود ما 
تابناكك سازد و ه ركونه خير و نيكى كه شايسته فيض افشانى حضرت اوست را به ما برساند و هر شر و ناكوارى را كه مصلحت 


ما در آن نيست از ما؛ دور كند كه اين شيوه ربوبت عامٌ است. 
تأثير اسم ربّ هنكام دعا 


اين اسم مقدّس را در مقام دعا و نيايش تأثير عجيبى است. اين اسم با عظمت به كونه هاى مختلفى همجون: ربّى؛ ربٌ؛ ريّنا؛ 
ربّ العالمين» به كار مى رود و در آيات قرآن كريم و دعاهاى روايت شده از معصومين عليهم السلام بسيار تكرار شده است» 


بلكه اكنون به خاطر ندارم كه در قرآن كريم دعايى بدون ذكر اين اسم شريف آمده باشد. 


و كويا سرّش اين است كه برآوردن خواسته ها و نيازها و جبران كاستى ها و عهده دار شدن كارهاى سنكين و برطرف كردن 


روى آورند واز حضرت او درخواست نمايند. 


ص: عرف 


«الرّحمن الرّحيم» جر اتكرار شده؟ 


بخشاينده مهربان 


ايد تكران زيل وتام عبار كفا براى تذكروادة آنها شمن صقاق المع ##شاسكن وازوح جد راسي بوخداولد بياة 


وارراقى تا كيدو كبفرشن ان انيد ون ند كان وحمت عبد اوقل اس: 


ويابه جهت اين كه نام هاى رحمن و رحيمء در بسم الله... به طور كلى و بدون در نظر كرفتن نزول و ظهور آن رحمت ها در 
ميان رحمت يافتكان بوده استء لذا به اسم جلاله الله متصل و بى فاصله ياد شده اند و هيج متعلقى براى آنها در نظر كرفته 


نشده است. 


اما در اينجا مقام ظهور و تعلق به مشمولان و دريافت كنندكان رحمت است و توجه دادن به اين نكته كه حقٌّ هر صاحب حقّى 
ذاو غطا كر دوكة امع نه كي ينه مسن ار كيه رك الغاليين ناد تدده اشد كدو [واسية منحوداك وماق رضيكه به 


طور عام مورد اشاره و ياد ورى است. 


ودر حديث نماز ييامبر صلى الله عليه و آله در معراج _ كه بخش آغازين آن بيشتر ككذشت _ جنين آمده است: «... سيس 
خداوند به ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: مرا حمد بككوى. بيامبر صلى الله عليه و آله كفت: «الحمدلله رب العالّمين). و هم 


در دل شكر خداى را به جاى آورد. 


خداوند فرمود: اى (محّرد صلى الله عليه و آله )» حمد مرا قطع نمودى يس مرا نام ببر. ازاين جهت در سوره حمد دو بار 


الرحمن الرحيم قرار داده شك .)11 


ص: إفرف 


./500 علل الشرايع» 0١8/؟؛ الكافى»‎ .١ -١ 


وقطع كننده بودن شكر نسبت به حمدء يا ازاين جهت است كه شكر بنده در مقابل نعمتى است كه از سوى خداوند به او 


عنايت مى شود. ولى حمد جنين نيستء زيرا كه حمد هم از ناحيه حضرت حقٌ صادر مى شود وهم از سوى بنده. 
ودر شكر: حال بنده نسبت به مخلوق (- نعمت هاى خداوند) در نظر است. 
ودر حمد: وصف خداوند متعال به واسطه ياداورى اسماء و صفات او. 


بنابراين» شكر ؛ قطع كننده حمد استء زيرا كه شكرء فصلى براى حمد مى باشد» ولى حمد؛ بيوند شكر و سياس است. 


وياازآن جهت شكر. قطع كننده حمد است كه جمله: «الحمدلله ربٌ العالمين»كلام خداوند بوده است كه به ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله وحى و إلقا مى شد و آن حضرت بازكو مى كرد و سخن يبامبر نبود» برخلاف شكر كه خود ييامبر صلى 
الله عليه و آله آن را به منظور اداى حقّ نعمتء انشاء نمود» يس كلام آن حضرت _ هرجند كه از روى تقرّب به خداوند متعال 
ادا كرديد _ قطع كننده كلام وروةة كاركيوفه لذ كداز د بع راجيا ةورث العالحيه دوق 31 لح هده اعد ول شك 
دراين آيات از كلمات قرآن به شمار نيامده است. 


و شايد كه ييامبر صلى الله عليه و آله هنكام قرائت «ربٌ العالمين» به معناى مضاف اليه ربٌ (- عالميان) توجهى نموده باشد و 
در آن هنكام اوّلين جيزى كه از اين وازه ظاهر مى شود شخص قرائت كننده است از جهت اين كه مربوب و يرورش يافته 
خداوند استء به خصوص در مثل جنان حالتى كه در توه به حضرت حقٌّ غوطه ور شده و نعمت و عنايت كامل خداوند 


نسبت به او زمينه ساز شك ركزارى از حضرت اوست. 


و جنين حالتى قطع كننده حمد است كه جز ثناى محمود نيستء لذا لازم شد كه يس از قطع شدنٍ حمدء بار ديكر اسم خداوند 


را بر زبيان جارى كند و توجه به سوى او را كامل كرداند و التفات به خويشتن را در توجه به او فانى سازد. 


ص: زفرفا 


مالك يوم الدين 
وازكان: مالى و9 ملىك ودين 
صاحب اختيار [و فرمانرواى] روز جزا 


در تفسير على بن ابراهيم قمى قدس سره [ازامام صادق عليه السلام آمده است] كه فرمودند: ايوم الدين» يعلى: روز 
حسابرسى. سيس فرمودند: دليل بر آن كلام خداوند انيت كه: «وَ قالُوا يا وَيْلَنا هذا يوم الدين)(1)؛ و [كافران] مى كويند: اى 


واى بر ما كه اين روز دين _ يعنى حسابرسى _ است)75(0). 


ودر تفسير امام عسكرى عليه السلام آمده است: «[مالكك روز جزا] يعنى كسى كه مى تواند آن روز را به يا سازد ودر آن 


روز به حق داورى نمايد. و دين: حسابرسى است)20). 
وازه دين 
كروهى [از صاحبنظران] يادآور شده اند كه دين به معناى جزا مى باشد.() 


در حديث قدسى آمده است: «ابن آدم؛ كن كيف شئتء» كما تَدينٌ تدانٌ)(0)؛ اى آدمى زاد! ه رككونه كه خواهى بوده باش [و 
رفتار كن] كه همان طور كه سزا مى دهى سزا مى كيرى. 


در شرح اين حديث كفته اند: «يعنى: همان كونه كه جزا مى دهى به كردار و رفتار 


ص: ارذرفا 


.١ -١‏ سوره صافات» ايه رس 
؟- ”. تفسير القمى» .١1/758‏ 
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0-م. مجمع البحرين» 1 


خودت :و مناسب نا ان رامق كيرف و باغو رشان مى شوة: 


و به كار بردن جزا در مورد اوّل به صورت مجازى و جفت آورى استء جنان كه در آيه كريمه: «قَمَن اعتدى عَلْيكُم فاعتَدٌوا 
عَلِيه؛(1١)؛‏ يس هر آن كه بر شما تعدّى كند شما هم بر او تعدّى كنيد. 


به كار بردن عنوان تعدّى در مورد دوّم مجاز است _ به عكس حديث شريف -)(1). 


ودر يكى از ابيات شعر عريى جنين آمده است: «دِناهم كما دانوا»(*)؛ يعنى: به همان رفتارى كه آنان (- دشمنان) با ما اغاز 


كردند به آنان جزا داديم و برخورد نموديم. 

و در آيه كريمه: ايُوفيهمٌ اللّهمديتهُمُْ الحَقَّ»(5)؛ خداوند جزاى واقعى آنان را به طور كامل عطا مى كند. 

دين به جزاى واجب تفسير شده است. 

وفى آنه وان الذي لَواقعٌ)(2)؛ و به راستى كه جزاى اعمال واقع شدنى و قطعى است. 

در تفسير آن كفعه اتذة بعنى :جا اعسال امر ثابت و مسلم و غيرقابل انكار است. 

وندو آية: وذلك الدرق التتوولقلة ابن است أبن اموا 

كويند: يعنى حساب عادلانه و مستقيم. 

و كاهى منظور از وازه دين شرع و آيين است كه براى خردمندان قرار داده شده و اصول و فروع شريعت را شامل است. 
طاعت را نيز دين كويند» جنان كه در تفسير آيه مباركه: «وَ لا يَدِينونَ دينَ الحقٌّ)(/)؛ و نه دين و آبين حقٌ را مى يذيرند. 
تعتى :أن دستورات ديه نص اطاعت و.قرماتبر تداريد: 


و بسا كه وازه: «دانَ» به معناى رام كردن و به قيد و بند كشيدنء به كار مى رود جنان كه كويند: فلانٌ دان النَاسَء يعنى: فلانى 


مردم را به سر فرود آوردن براى خودش واداشت و آنها را مقهور خويش ساخت كه ازاو اطاعت نمودند. 


ص: ع 


,1 سوره بقره» آيه‎ .١ -١ 
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ع ع. سوره نورهء آيه 10. 


- م. سوره ذاريات» ايه 1 
65-9. سوره توبه» أيه 2"؛ سوره يوسفء أيه ٠؛‏ سوره رومء آيه ل 


/ا- لا. سوره توبه» آيه 09 


به هريكك ازاين وجوه مى توان يوم الدين را به روز قيامت توجيه و تفسير كردء زيرا كه آن روزء هنكامه حساب و رسيدكى 
و جزاى اعمال و روز شرع است كه حقايق و نتايج و اهداف آيين حقٌ نمايان مى كردد و مطابق با موازين و احكام آن تحقق 


مى يابد. 


وهم روز قيامت روز طاعت است به اين مناسبت كه ثمره و اثر طاعت و فرمانبرى از حقٌ در آن روز به طور كامل آشكار مى 
شودء بلكه قرار دادن جنان روزى براى نشان دادن و نمايان ساختن نتايج و آثار فرمانبردارى و كرنش همه اشيا در برابر حقّ 
است؛ و روز شكست و خوارى و زبونى تمام كسانى است كه براى حقّ خاضع نبوده و سر فرود نمى آورند تا همكان در آن 


وااكنرواع كنن كواهيه بافك كشريسعة روفاك ابزاد ميحس انبتك كه باوريهاق مردماة و اعمال تافاهو انف نتراض بطر ف 
باطنى و معنوى به وسيله آن سنجيده مى شود و فرداى قيامت به شكل ظاهرى و مجسّم مورد سنجش قرار مى كيرند كه هر كاه 
طبق آيين شرع عمل كرده و آن را به ياى داشته باشند» همين امروز و در همين سراى در باطن به ياداش يا كيفرى مبدّل مى 
شود و فرداى قيامت آن عمل نمودار و آشكار خواهد كشت بنابر مبناى تجسّم اعمال كه آن نظريّه را يذيرفته ايم _. 


و همان بندكى و سرسيردكى است كه آخرين مرحله فروتنى و خاكسارى توسط آيين هاى دين تحقق مى يابد و تسليم كلى و 


بنابيراين؟؛ روز قيامت» هنكام ظهور دين و طاعت و افتادكى و تذلل در برابر خداوند متعال است و با آشكار شدن همه حقايق و 
آثار و نتايج طاعت» ال هت وسيد كىببه اعمال وخصاب و حزان آنها «وَ عَنَتِ الؤّجوةٌ للحيٌّ القَيوم)10)؛ إدر آن روز همه 


سرها] و جهره ها در برابر [خداوند] زنده ياينده فرو آمده و خاضع است. 


ص: إفارفا 


١1١ سوره طهء آيه‎ .١ -١ 


اختلاف در قرائت مالك 
فوبارة قزاقض ابن كلع قاريات عدوت كرده الى مركن ازاقرائع ها كاذ دي عاذت قاعده) الست وحو قرانت مشيو سن اده 
قرائت اوّل: مالكك يوم الدين. كه از سهل و يعقوب و عاصم و على و خلف نقل شده است. 


قرائت دوم: ملكك يوم الدين. كه منسوب به ساير قرّاء سبعه و راويان آنها مى باشد. 


علما در كزينش و ترجيح هريكك ازاين دو قرائت بر ديكرى اختلاف كرده اند. جمعى قرائت دوم را بركزيده اند و جند وجه 
تعلق اق كتوق ماق تموكه اقل ال حساد ع كرود ميك ال اهل ادير هن الو انذاه الك باشات اثلا تم سد كن بسك 


كه مقامش از همه بالاتر است. 


نيز: اين قرائت با قرائتِ سوره اقل أعود بِرَبٌ النّاس * مَلِكِ النّاس)(1) هم خوانى و هم آهنكى دارد. و در اين سوره جز ملكك 
خوانده نشده است |[ بنابراين در سوره حمد هم مى بايست مَل يوم الدين خوانده شود ]. 


همجنين: خداوند راجع به روز قيامت فرموده است: «لِمَن المُلك اليوم لِلْهِ الواح القَهَار)م(؟)؛ ملكك [و حكومت مطلق] امروز 


در مورد ترجيح قرائت اوّل «مالكك يوم الدّين) نيز وجوهى كفته شده استء از جمله: كفته اند: در قيامت ملوكى هست ولى جز 


خداوند مالكك نيست. 


نيز: مالكيت سبب آن است كه تصرّفات به طور مطلق انجام شود و مالكك در اين زمينه ها دستش كاملا باز استء اما مَلِكك 


خيت ديكرانم كد ده تعيش به اراب غنوه فيك و يندشي يشر و محدوو شن فروق تر از رضت سيت يد تلكك دو زمامدذار 


استء بنابراين مقهور بودن در مالكيت بيش از ملكت است. 


و افراد رعتّت ممكن است خود را از سلطه ارباب بيرون ببرند» ولى افراد مملوكك جنين كارى را نمى توانند انجام بدهند و براى 


رهايى از سلطه و تصرّف مالككء راهى ندارند. 


ص: مارفا 


.5وا١ سوره ناس» آيات‎ .١ -١ 


؟- 7. سوره غافر» آيه .١128‏ 


وبر شخص مَلِك لازم است همواره وضعيّت رعتّت خود را در نظر داشته باشد و حال آنان را رعايت كندء اما برعهده رعتّت 


نيست كه او را خدمت نمايد. 
ولى مملوك و بنده مى بايست به خدمت مالكك كوشا باشد و بدون اذن و اجازه مالكك به هيج كارى نيردازد. 
اضافه ملك يا مالك به يوم الدين 


واضافه ملكك به يوم الدين از باب اضافه صفت مشبهه به غير معمول مى باشد كه [در علم نحو] جنين اضافه اى را: اضافه 


معنوى خوانند» مانند: «ملكك العصر؛ كريم الزمان؛ حسن البلد). 


اما اضافه مالكك به يوم الدين از باب توسعه در ظرف زمان است كه حكم مفعول به بر آن منطبق مى شود و معنايش اين است 


كه: خداوند در آن روز مالك همه امور است. 


و مى توان مقصود از«يوم) را سراى آخرت دانست كه در ظرف زمانى يوم قرار مى كيرد و بككوييم: منظور از يوم هر آن 
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واين كه ملكت يا مالكت خداوند در اينجا به روز جزا اختصاص يافته است __با اين كه خداوند ملكك و مالكك همه اشياء در 
همه زمان ها است _ براى بزركك شمردن و اهميّت دادن به آن روز عظيم است. و بدين سبب كه هركونه ملكت يا قدرت و 
حكومتى كه به حسب ظاهر در اين دنيا براى بعضى از افراد حاصل مى شودء همه در آن روز آشكارا باطل و زايل مى كردد و 
از بين مى رود و فقط قدرت و عظمت خداوند بر همكان معلوم و جلوه كر استء به عكس وضعيّت ظاهرى دنيا از ديدكاه 
اهل دنيا كه توحيد نسبت به اين دو صفت (- مالكت و حكومت) نزد آنها يوشيده و مخفى است _ كرجه نزد عارفان آشكار 
مى باشد _ يس اين حقيقت كه امروزه در يرده استء آن روز به طور كامل آشكار و معلوم خواهد شد و بر هيج احدى 
يوشيده نخواهد ماندء, مانند ساير امور كه در اين سراى دنيا براى اهل آن ينهان و در يرده است اما در آن روز فاش و نمايان 
خواهد شت و رازها افشا خواهد شد: «لَقَدَ كَنْتٌ فى عَفْلَهِ مِنْ هذا فُكشفنا عَنكك غطائكك 


ص: خرف 


قَبِضَد كك اليو حَدِيدٌ(1)؛ [به انسان خطاب مى رسد]: در حقيقت توازاين صحنه ها در غفلت بودى وما يرده و يوششت را 


كنار زديم كه امروز ديده ات به طور كامل تيزبين أاستء 
رابطه مالكيّت خداوند با انحصار حمد براى او 


وعدا كدياك كروة امن متت عدر اتباز خنناقي كه مساق يتتحيك امت إشارديه ادن كقية دار كدخداوقلكيه اسار خرد 


حمد و ستايش است _ جز در روز جزا به طور كامل معلوم نمى شود. 


جون در آن روز بين نيكوكار و بدكار و فرمانبردار و معصيت كار و موافق و مخالف فرق و تفاوت و جداسازى كامل انجام 
مى شود «يومَئل يَضِدُرٌ الناسٌ أشتاتا ِيرَوا اعمالهم...)(1)؛ در آن روز مردمان به صورت يراكنده [از قبرها] بيرون مى ايند تا 
اعمالشان به آنان نشان داده شود. 


و تذكراين صفات يس از اسم جلاله الله _ كه بر جامعتّت همه صفات كمال دلالت دارد _ اشاره به اين خصوصيت است كه 
تمامى جهات حمد منحصر در خداوند مى باشدء زيرا كه مردم هر كه را حمد و ستايش مى كنند براى يكى از اين جهار 


جهت است: 

)١‏ در ذات و صفات خود كامل باشد. 

") نسبت به مردم نيكوكارى داشته و بر آنان نعمت دهنده باشد. 

*) به لطف و احسان و عنايت او جشم اميد داشته باشند و انتظار كشند كه دير يا زود از نعمت هاى او برخوردار كردند. 
*) از خشم و غضب و كيفر او بيمناكك باشند. 


كويى خداوند به آنان خطاب مى كند كه: اى مردم! اكر حمد و ستايش و تعظيم شما براى كمال ذات و صفات است كه منم 


اللدازكاك وناك عن ا عر كوف كابس مزهو سداسة]1 
واككراز جهت احسان و تربيت ستايش داريد يس بدانيد كه منم ربٌ العالمين؛ 


ص: كرفا 


11 سوره ق» أيه‎ .١ -١ 


يكيم سوره زلزله.» ايه 1 


برؤرد كار همه غالساة: 

واكر از روى اميد واز جهت جشم داشت به نعمت هاى دنيا مرا ستايش مى كنيد و حمد مى كوييد كه منم رحمان. 
و جنان جه به اميد رستككارى آخرت حمد و ستايش داريد؛ منم رحيم. 

واكر از بيم كمال قدرت و جي ركَى حمد مى كوييدء يس منم مالكك روز جزا. 


باتوجه به اين صفات ينجكانه و توحيد در آنها _ جنان كه هريكك را اشاره كرديم _ راز انحصار شايستكى حمد و ستايش به 


خداوند» آشكار مى شود واين كه سزاوار نيست كسى جز به حمد او بيردازد. 


وهمين امور.ء جهات معبود بودن خداوند است كه كلمه جلاله _ الله _ بر آنها دلالت دارد. و صفات جهاركانه همجون شرح 
واقفي 1 كمال اند 


ارتباط اين آيات با آيه بعدى نيز از اين توضيح معلوم مى شود و همان طور كه قارى اين سوره نخست اين آيات را قرائت مى 
كند سيس آيه عبادت و استعانت «اياكك نعبد و اياكك نستعين» را مى خواند. 


كسى كه به عقل و خرد و دل خويش اين آيات را قرائت ودر آنها انديشه مى نمايد» اين معانى بلند را در دل تصوّر مى كند 
و آنها را باور مى دارد و به سبب آنها در دل او حالت هاى خاصى يديد مى آيدء آنككاه در عبادت و كمكك خواهى از خخداوند 


به حقيقت توحيد مى رسد واز مخلوق بريده مى شود. زيرا كه يايه هاى ايمان به خداوند و روز جزا براين امور استوار است. 


وهر اندازه كه اين معارف قوى تر و فروغ آنها در جان انسان بيشتر باشدء عبوديّت بر اثر معرفت فزونى مى يابد و آثار آن در 
دل يديدار مى شودء يعنى خضوع و خشوع و كسستن از مخلوق و ييوستن به خدا و اخلاص و اميد و بيم وحيا و محبت وانس 
ود رادل تمانان ترامى كزهة .و فرماتبرئ اعضائ بذنؤابةه يوست آن .به كمال هئ رسد همان كوه كد ميوة درخت .ه 
جكونكى درخت بستكتى دارد» زيرا كه هر عملى در حقيقت يكك رستنى است و كياه مى بايست آبيارى شود. و هرجه آبيارى 


و كشت ياكيزه تر باشد ميوه اش نيكوتر و يسنديده تر خواهد بود _ جنان كه از مولاى متقيان 


ص: طرف 


على عليه السلام مضمون اين عبارت روايت شده است 00 
انديشيدن در معانى اين آيه 


كفتنى است كه: انديشه و درنكك و زرف نكرى بيشتر در معانى اين وازكان» در ييشرفت هاى معنوى و سير و يويايى حالت ها 


و مقام هاى روحانىء تأثير به سزايى دارد. 


به ويزه انديشيدن در صفت اخير: «مالكئك يوم الدين)؛ مابه احساس بيم و اميد و زدوده شدن غرور و خوديسندى انيت كه 


آدمى اين حقيقت را در مى يابد كه آن روزء وقت حساب و جزا مى باشد و هنكام سهل انككارى و بيهود كى نيست. 


نيز: مايه دل بريدن از دنياست كه تصويرى از سراى آخرت را به خاطر مى ورد واز تمايل به سوى يستى و روى آوردن به 
ساز و بركك هاى زمينى و دنياى تاريكك مادّىء انسان را باز مى دارد و نفس سركش و هوس هاى آن را درهم مى شكند و 


حالت خودخواهى و خودكامكى را سركوب مى سازد. 


از جهت اين كه شخص انديشه كننده خويشتن را در عرصه هاى قيامت _ آن هنكامه عظيم و حسابرسى دقيق و صحنه هاى 
ترسناكك _ احساس مى كند و نمى داند كه وضع و حال او در آن روز جككونه خواهد بود [آيا اهل نجات و رحمت و 


وجون عظمت و بز ركى مالكك و اتكباردار آن رسعهيرز ست ركف وا دز نظر مى آووةة ود و همه جيز را تاجيز وين ارؤش مى 
بيند» جنان كه امير مؤمنان عليه السلام در صفت متقيان جنين فرموده است: عظم الخالقٌ فى أنفيتهم قَصَ غِرَ مادُوتَهُ فى 


اعينهم/(7) آفريدكار در جان و دلشان بزركك بود يس هر جه جز او در نظرشان كوحكك نمودا. 


ورياو شهرت طلبى و نام جويى ريشه كن؛ و بنياد ستمكرى از وجودش برجيده مى شود جرا كه مجازات روز جزا و كيفر 


سخت آن روز را به ياد مى آورد و ساير امورى 
ص: 7١‏ 


.١ -١‏ نهج البلاغه» خطبه 18: آمده است: «واعلم انَّ لِكَلَّ عمل نباتاء و كل نباتٍ لا غنى به عَن الماءء و المياٌ مُخْتَلِفَةٌ فما 
مناه شل مات تزه و ينلع كفر نن) وجا قي مسقا كوك خرن ؟ املك لقره يداه كدهر كارك يقن دار وهر 
وواسداق بد الع تباؤمكد اشت و ادها كوناكرن هن انط بس هر آن كفت كه اماريق ياكوه اميك تيال ياكيزة واميوة 
خوب به بار مى آورد. و هر كشت كه آبياريش نامرغوب باشد كياهش بد و ميوه اش تلخ مى شود. 

.1917 ؟. نهج البلاغهء خطبه‎ -١ 


كه در مقايسه با مطالب ياد شده مى توان به دست آورد. 
ابق وفكف ىو تأتير ديرق كسائى اسيك كدر مسي سلو كفو وهروع قران ذارتك. 


وامّرا عارفان: به همين ترتيب به قله هاى يقين بالا مى روند و ارتقا مى يابند و از علم اليقين به مرتبه عين اليقين و تا به مرحله 
حقّ اليقين نردبان كمال را مى يويند و صعود مى كنند تا جايى كه علم آنان به عيان مبدّل مى شود و حقيقت اين اسم؛ ابتدا به 
طور اجمال» سيس تفصيل و تا مرتبه هاى بى يايان بر دل ايشان كشوده و كشف مى كرددء كويى شخص عارف با جان و دل 
در سراى آخرت كشت و كار مى كند و در بوستان هاى آن سير و سياحت مى نمايد و وضع و حال كنهكاران و دوزخيان را 


در آتشن وعنذات مى نكرد: 
دادء جنان كه در كتاب شريف كافى به روايت زهرى آمده است: «حضرت على بن الحسين عليهماالسلام هر كاه به قرائت 
«ملكك يوم الدين» مى يرداخت به قدرى آن را تكرار مى كرد كه نزديكك بود قالب تهى كند)12). 


وبه روايبت عّاشى: «امام صادق عليه السلام اين آيه رابى شمار قرائت كرد)(1). 


ارزيابى نفس و سنجش اعمال 


در تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام به نقل از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله روايت آمده است كه فرمودند: «زيركك 


خردان كسى است كه نفس خويش را به دنبال هوا وهوس آن رها سازد و آرزوهاى دور و دراز از خداوند داشته باشد)20). 
اين حديث شريف به طرق ديككرى نيز روايت شده است.(6) 


و در حديث ديكر از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است كه فرمودند: «حاسِبُوا أنفسَكم قبل أنْ تَحاسَبواء وَ زنُوها قَبلَ أنْ 
تورَنُواء(ه) 


ص: أفرف 


.١ -١‏ الكافى» 1/207. و در نسخه اى: مالكك يوم الدين» آمده است. 

؟- 5. تفسير العتياشى» 1/77. 

". تفسير امام عسكرى عليه السلام » .١7‏ 

5. سئن» ابن ماجه» كتاب الزهدء. باب "١‏ حديث 878٠‏ المستدركك, حا نيشابورى» .5/١106١‏ 
سئن» ابن : باب د يشابو 


ه- ه. محاسبه النفسء باب دوم؛ بجارالأنوان 0/8787 


سنجش واقع شويد). 
دو الفسين ضافى يسن از ثقل ابق 'دوووانت خنين كفنه اسع 


«و اين دو روايت دلالت دارند كه هر انسانى مى تواند از حسابرسى و سنجش عمل خويش در اين سراى دنيا فراغت يابد» به 


كوثة ا كةا:دو آخرت يه مسابرسى و متجشن اغمال تبازى نداشته باشد و ختردمتدان جين شيوه ا نوا فى يستدتد 13 


مؤلّف كويد: اكر منظور ايشان اين است كه هر شخصى مى تواند همه حسابرسى و سنجش عمل خويش را در اين دنيا انجام 


بايد كفت: جنين كارى در صورتى امكان يذير است كه شخص.ء از تمامى ويزكى هاى هريكك از اعمال خويش به طور كامل 
آكاه باشدء يعنى همه شرايط و موانع صححت و كمال يا قبولى عمل را از ابتدا و ادامه بداند؛ و متوجه شود كه عمل او جككونه 
انجام يافته است. نيز: كلتّ.ات اجزاء و شرايط و موانع باطنى هريك از اعمال؛ و هرجه مايه كاستى و تباهى يا كمال و فزونى 


آنهاست را تشخيص دهد وهر عمل را در ترازوى عدل و داد بشناسد و... 


كه هر كاه اين معلومات را نداشته باشد نمى تواند اعمال خود را مورد سنجش كامل قرارد هد و حسابرسى خويش را به يايان 
رساك 


ولى اينها همه كجا براى انسان دست مى دهد؟ مككّر كسى كه از دنياى غرور و خوديسندى بيرون آمده ونورى از سوى 


خداوند به او عنايت شده باشد» كه به وسيله آن در ميان تاريكى ها راه يويد و در يرتو آن نور اين رازها را بشناسد» يا حقيقت 


يه 0< 2 . 3 .2 شام 8# 8 8 م س 
ترازوى عقلى خويش را بنكّرد و تشخيص دهد و خويشتن را به آن بسنجد و حسابرسى را به آخرين حد انجام دهد. 


وهر كسى شايستكى جنين مقامى را ندارد» مكر اين كه فقط استعداد رسيدن به اين شايستكى منظور باشد» يعنى همان زمينه 


واكر مقصودش اين باشد كه هركس به قدر فراهم شدن زمينه ها و در دست داشتن 


ص: زفف 


أت ييز العافى) 1187 


ابزارهاق شناخت مى توائد تلاش كتد كه برئامة هاى ختود را رسي د كى و حسابرسى ثمايك: 


بى شكك جنين مطلبى با معيارهاى اعتقادى و روايات معصومين عليهم السلام مطابقت دارد. اما نياز به ميزان و سنجش اعمال 
در آخرت را نفى نمى كند. 

به هر حال اكر مقصود اين است كه هر كاه شخص در دنيا به حسابرسى خود بيردازد» از حساب و ميزان آخرت معاف خواهد 
بايد كفت: ابن ذو ووايث بر ابخ-مطلب دلالت تدارثده زيرا كه اثبات شن ٠‏ نفى ها عدا ثمى كند؛ و تصيابرسى قبلى منافاتن نا 
حسابرسى بعدى ندارد؛ و شاهدى بر اين احتمال نيافتيم» بلكه مى توان برخلاف آن كواه آورد. 


دلالت آيات سه كانه بر مبدأ و معاد 


از اين ينج كلمه جنين استفاده مى شود كه سر آغاز وجود و هستى از خداوند است و بقاى هستى به [خواست و لطف و عنايت] 


او بستكى دارد و بازكشت همه به سوى او است و تمامى عوالم آغازين و ميانه و بازكشت در اين واركان داخل مى باشد. 


كويا آيات سه كانه بر سراسر عوالم كيهان احاطه دارد و دل هايى كه به زيورهاى آن عوالم فريفته شده است را به سوى 
خداوند جذب مى نمايدء تا حقيقت اسلام مطلق [يعنى فرمانبرى و سرسبردكى كامل و همه جانبه نسبت به خداوند] را در 


وجود شخض يديداز سازد كه ثنها راه نجات و يكانه يناهكاه ايمنى از خطرهاى اين عوالم» خداوند متعال است. 


جينش كلمات نشانكر اين است كه ترتيب لفظى با ترتيب معنوى مطابقت دارد كه مقام الوهيت _ از لحاظ رتبه _ بيش از 
مقام ربوبت مطلق است. و مقام ربوبيت شامل دو بخش دنيوى و اخروى؛ و مرتبه رحمائت و رحيميّت بعد از مرتبه ربويت 
مطلقه است. 


و نظر به اين كه مقصود اصلى از بربايى قيامت» رسانيدن رحمت به اهل آن است و از شاخه هاى آن: انتقام كرفتن و داد 


ستاندن از دشمنان ايشان است _ كه از شئون 


ص: إرففا 


:5 ا بت به آنان مى باشد _ واغخ ب به ييوست آن حاصل مى كرددء زيرا كه هدف اصلى همان رحمت است و غضب 
و عقوبت نيست. 
و جون مقصود اصلى و هدف نهايى در اسم مقدس: الرحيم كنجانيده شده استء ساير امورى كه براساس مقتضاى حك..” 


است باقى مى ماندء لذا با آخرين اسم (- مالكك) به آنها در آخرين مرتبه دلالت مى نمايد. 


يس هر آن كه با جشم دل واز روى بينش به آيات سه كانه توجه كندء آغاز يديده ها و سير نزولى و صعودى و يايان آنها را 
در آينه ظهور و تجلى اسماء خداوند نسبت به آنها مى نكرد و رويكرد او به يرورد كارش به وسيله اسماءء در حقيقت سير 
كردن در موجودات از لحاظ آغاز و ميانه وانجام كار آنهاست واين نككاه كسى است كه وحدت در عين كثرت را دريافته 


ص: عع" 


اياك نعبد و اياك نستعين 
يزوهشى درباره عبادت و استعانت 
«إياكك نعبد)؟ تنها تو را مى يرستيم. 


در تفسير امام عسكرى عليه السلام آمده است: «خداوند متعال كرمودة أسة# اع آفريد كان كه مشمول نعمت شده ابيه بكوييد: 
تنها تو را مى يرستيم» اى خدايى كه به ما نعمت داده اى؛ با اقرار به يكانككى تو خالصانه و با فروتنى و بدون رياكارى و نام 


و در خبرى از طريق عامّه از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمودند: «يعنى: جز تو را از تو نمى خواهيم, در برابر 


و به ازاى جيزى تو را برستش نمى كنيم جنان كه جاهلانى كه از تو دور هستند اين كونه يرستش دارند»10). 
معنى عبادت و علت تقديم مفعول بر فاعل 


مؤلّف كويد: عبادت آخرين مرحله خضوع و بالاترين مرتبه كرنش كردن و رام شدن است. عرب كويد: طريقٌ مُعَبَذٌه يعنى: راه 


همواز شدة: تورث ذو عَبَدَّهِ: يعنى: جامه سخت و محكم بافته شده. 


لذا عبادت جز براى كسى كه برترين و مهم ترين نعمت ها _از قبيل هستى و زند كانى و آثار آن __را موهبت كرده است روا 


فم باك 


ص: حرف 


."9/ » تفسير امام عسكرى عليه السلام‎ .١ -١ 
.1/27 ؟- 5. تفسير الصافى»‎ 


ايق تفسيرى است كه برخي از دانتشوران باداور شذه اند:(1) 


بيشتر در تفسير كلمه جلاله ._ الله _ عبادت را مطلق تذلّل و خضوع بيان نموديم و اختصاص آن نسبت به منعم» شايد از جهت 
انصراف به فرد كامل باشد و بيان اين كه عبادت جز براى كسى كه منعم حقيقى است سزاوار نيست و غير خداوند شايستكى 
عبادت را ندارد» زيرا كه در واقع منعمى غير از او نمى باشدء درنتيجه اين تفسير با آن تفسيرى كه يبش از اين كذشت نزديكك 


اما قيد توحيد و اخلاص و يرهيز از ريا و نام جويى و شهرت طلبى» كويا از جهت تقدّم مفعول بر فعل استء زيرا كه _ به طور 
معمول _ سزاوار است كه مفعول بعد از فعل ياد كردد» به خصوص اكر ضمير باشد ه ركاه بتوان به صورت ضمير متصل 


آورد؛ء ضمير منفصل آوردن مناسب نيست [جز در مواردى كه وي كى خاصى داشته باشد]. 


بنابراين معلوم مى شود كه يبش از فعل آمدنٍ مفعول» نشان دهنده نكاتى است كه از همه روشن تر در اينجا همان حصر است» 


و همين معناى اخلاص و توحيد در عبادت و نفى ريا ونام جويى و شهرت طلبى به هر دو كونه آنهاست؛ كونه اوّل: يرستش 
نمودن غير خداوند كه فقط ديكرى مقصود از عبادت باشد. 


كونه دوم: شرك در عبادت كه خالق و مخلوق هر دو را در نظر بككيرد و عبادت را براى هر دو انجام بدهد. 


و يرستش از جهت هدف و انككيزه» درجاتى دارد كه در تفسير نام مقدّس الله به آنها اشاره نموديم. جرا كه يرستش كنندكان 


به طور كلّى بر دو كونه اند: 


كوثة نكست كساق هشعصد كه حضيرث ححق را وسيله و واسطهة دست ياب يه ختواسته ماي غفويشن قران مى دعند [كه 


نيازهايشان برآورده شود] و يا ناكوارى ها از آنان دور كردد _ خواسته ها و ناكوارى هاى مادّى يا معنوى؛ دنيوى يا اخروى 


اوى كوه رعق درحه مردماة يشاك يا افيدوار استث | كدي اميل ورسيدن نه 


ص: مرف 


.١/" الكشاف» ١١/1؛ انوار التنزيل»‎ .١ -١ 


خواسته هايا ايمنى از ناخواسته ها خداى را يرستش مى كنند |]. 


كونه دوم: كسانى هستند كه حضرت حقّ را هدف نهايى و مقصود اصلى يرستش خود قرار مى دهند و از عبادت؛ جز او را 


نمى خواهند. 


واينان يرستش كنند كان حقيقى هستند؛ و كونه يبشين» در واقع آن هدف خاص را يرستش مى نمايند. بنابراين كُويا حقيقت 


حصر جز دراين كونه دوم تحقق نمى يابد. 


افزون بر اين كه آوردن ضمير «إياكك» قبل از فعل «نعبد) اشاره به همين نكته دارد كه يرستنده سزوار است كه ديدكاه اصلى و 
بنيادينش خداوند باشد, بر مبناى اين كلام نورانى كه مولاى متقيان على عليه السلام فرموده است: 


«ما رأيتٌ شيئا الآ رأيتٌ الله قبله/(1) هيج جيزى را نديدم جز اين كه خداوند را بيش از آن بديدم). 


سيس از خداوند به يرستند كان توجهى دارد نه از جهت خود آنانء بلكه ازاين منظر كه اينان مشمول لطن خداوند هستند و 


متسوبابة اويثدة اتكام نه اعمال آثآن أن عبادث و غير أن توجه من 'ثمايك. 


نيزاز اين زاويه كه بستكى به او دارد و وسيله ارتباطى بين خداوند و مردم است. و اين خود نكته ديكرى براى جلوتر مدن 
كذشته ازاين كه مقدم داشتن ذكر خداوند, مايه جنان خشيت و بز ركداشتى است كه هنكام عبادت از توجه به راست و حب 
مانع مى شود و نيرويى در بنده يديدار مى سازد كه سنككينى عبوديّت براو سهل و آسان مى كردد. 

وهم جلوتر قرار دادن آن كه در وجود مقدّم است هم آهنكك سازى و مطابقت يافتن با وجود عينى است. 

افزون بر اين كه ياد خداوند و توجه به او سبب دورى آلا-يش هاى شيطان مى شود كه: «إنَّ الّينَ انوا إذا مِسَهُمْ طائفٌ مِنّ 
الشيطان تل كرو فاذاهَمُ مَعْصِرٌون)(1)؛ به راستى كسانى كه تقوا دارند هر كاه وسوسه هايى از شيطان به آنان بكذرد به ياد خدا 


مى افتند يس از آن بينش مى يابند. 
بس هر كاد وسوسة عاو الأيقن هاي تنيطاقي - اسيض وغفلت ويظالة وار 
صسص: /731 


.١-١‏ شرح الاسمائ الحسنى» سبزوارى /ع'و ع0 


كن سوره اعراف» آيه ١‏ 


جان آدمى كذر كند [و شيطان درصدد انحراف و اغواى او شود] جلال حضرت حقٌ از مشرقٍ «إياك» سر مى زند و در جان و 


دل اسان يتشى ابحافتهى كلل كه براض اذا كرووا سن فوة رةه نينا عى كرود او ليشن هن افتاه 
به زبان جمع جرا؟ 


واين كه فعل به صورت متكلم مع الغير «نعبدا آمده مك كاين اعديتك اهما وى امرش قار المت دافا وين ا 
حاضران در نماز جماعت را هم منظور بدارد» يا تمام حواسٌ و نيروهاى ظاهرى و باطنى خويشء بلكه همه اعضا و جوارح 
خود _از دست ويا و جشم و كوش و يوست و موى _ ويا تمامى يديده هايى كه در قلمرو جهان هستى قرار دارند» همه را 
يرستنده خداوند ببيند» جنان كه خداوند فرموده است: «وَ إِنْ مِنْ شى ء الا يُسبّحُ بِحَمْدِ)(1)؛ و همه موجودات به حمد و ثناى 


او تسبيح مى كويند. 


و آكاه ساختن به اين نكته كه: سزاوار است بنده خودش را كوجكك و حقير و بى ارزش ببيند به حدّى كه عبادت خود را به 
صورت انفرادى لايق و در خور عرضه كردن نداند» همان طور كه در شيوه و روش رعايا نسبت به حاكمان مشاهده مى شود 


[كه ثناكويى و سياسكزارى يا درخواست و تقاضاى خويش را به صورث دسته جمعى و به زبان همه اظهار مى دارند]. 


اضافه بر اين كه جنين شيوه اى كريز از وضع و حالى است كه در بسيارى از ما مردمان وجود دارد كه دنيا و اهل دنيا را يزركك 


مى شماريم و نهايت فروتنى را نسبت به زمامداران و توانكّران و ثروتمندان انجام مى دهيم. 


با اين وصفء لايق مقام خداوند نيست كه جنين خطابى نسبت به او داشته باشيم كه حصر عبادت به او را برساند مكر در اين 
فرض كه خود را در ميان جمع داخل سازيم و غلبه اولياى خالص را بر ديكران منظور بداريم تا از دروغكويى در محضر كسى 
كه از دل ها آكاه است يرهيز كرده باشيم. 


وهم بنده اى كه زبان به حمد خداوند كشوده و در بيشكاه معبود به حقيقت حمد 


ص: را 


١ -١‏ سوره إسراء» ابه عع 


ايستاده و حضور يافته است؛ براى جنين بنده اى شايسته آن كه همّتش را به اصلاح حال خودش محدود و بسنده ننمايد» بلكه 


سخن مى كُويد. 
از غيبيت به خطاب» جرا؟ 


شايد سبب تغيير رويكرد آيه ازغيبت به خطاب, اشاره به اين نكته باشد كه: سزاوار است حضور قلب و توه كامل به هنكام 
قرائت رعايت شود. به كونه اى كه هركاه قارى يكى از اسم هاى بلند و صفت هاى ارجمند را بر زبان جارى سازد و بر لوح 
دل نقش بنمايدء برايش حالت كشف و يرده بردارى از حقايق» بيشتر حاصل شود و تقرّب و ارتقاى فزون ترى به سوى 
يرورد كار خويش احساس نمايد و كم كم ييشرفت كند تا به جايى رسد كه خبر برايش عيان كردد و غيبت به حضور و دليل و 


برهان به ديدن و مشاهده كردن مبدّل شود. 


يس اينجا زمينه رويكرد به خطاب و توجه به مرتبه والاى اين آيات قرآنى است كه قارى و تلاوت كننده به زبان و دل را براى 


ورود به مجلس خطابء شايستكى مى دهد و به سعادت حضور و قرب نايل مى سازد. 


وجه بهتر كه شرايط ذكر هم رعايت شود و شبانه روز به تلاوت و انديشيدن در معانى آن بيردازد [تا به جايكاه برترى دست 
يابد]. 


افزون بر اين كه رنج عبادت را به لزت حضور و خطاب جبران مى كند. 


رويكرد از غيبت به خطاب» نشانكر آن است كه هداياى حاضران در بيشكاه حضرت حقٌ به قبولى نزديكك تر مى باشده بنابر 


الحددر خوك دن دده اسع انا علي ان د كرت 37 من؟ هم نشين ياد كننده ام هستم). 


بنابراين شخص تلاوت كننده. لازم است براى رسيدن به حالت احساس و درك حضور در بيشكاه خداوندى كه هميشه و همه 


جا حاضر است و غيبتى ندارد واز ركك 


ص: الخرض 
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كرةةتيهانسان ترذيكه :ير اسن عقت حوشن زايةه كان كدة: 
حقيقت و مقامات بندكى 


و جون قارى» خداوندٍ سزاوار حمد» و صفاتٍ بزركك او را ياد مى كندء به ذاتٍ معلوم با عظمتى دلبستككى مى يابد كه شايسته 


نهايت خضوع و كمكك خواهى از او در كارها است» يس او را مورد خطاب قرار مى دهد كه جز او را نشايد عبادت كرد. 


و بر اساس مطالبى كه درباره عبوديّت و يرستش در تفسير كلمه الله كذشتء اينجا مى كوييم: خضوع و شكستكى در عرصه 
شناخت» جايكاه و مقام خاصّى دارد؛ به اين صورت كه انسان ويزكى هاى خويش را به كونه اى بشناسد و بنككرد كه جز 


نهايت فروتنى و كرنش نسبت به حضرت حق براى خود سزاوار نداند. 


ومكدام مصالن: السسي ختناك دو قدا وت و 1ق كلم امقس اللديو افضاقة والدؤث دوا سالحو دسف تن اد ا 


٠ 5‏ ح 2 3 الى 28 ٠‏ * ى ٠‏ 
هرجه در مربوب هست از يرورد كارش مى باشد واز خودش جيزى ندارد» يس غير از نياز و احتياج براى بنده مربوب هيج 


سست. 


وهم از اضافه رحمت به خداوند جنين حالتى دست مى دهدء زيرا كه بندكان مشمول رحمت هستند و مرحومان فروتنى دارند 
كه خداوند يار شكسته دلان است. 


و اضافه مإكك يا مالكك به يوم الدين نيز مايه كمال فروتنى و تذلل استء زيرا كه هر كس در معرض رسيدن به آن هنكامه 


وهر آن كه از نيازهاى نامحدود خود باخبر باشد و نعمت هاى نامتناهى خداوند كه آن نيازها را برآورده مى سازد بهتر 
بشناسدء در اين مقام؛ عبوديت و بندكيش فزون تر خواهد بودء بويزه هنكامى كه نظر خويش را در اوصاف ينج كانه 
برورد كاورش كه دن آيات سه كانه ياد شده است كامل تمايد. 


و بلندترين مرحله اين مقام» توحيدٍ خدا است كه هركونه كمال رااز همه ممكنات نفى نمايد و آنها را مخصوص خداوند 
بداند و ساحت قدس كبريايى را از هركونه كاستى و نياز منرّه و مبرًا بشناسدء تا براى او كاملاً معلوم و نمايان كردد كه نام 


خضوع و كرنش جز نسبت به خداوند يا به فرمان او زيبنده و شايسته نيست. 


ص: لوكا 


جايكاه بندكى در دل 


نيز بندكى را در دل مقام و جايككاه خاضّى است كه آن را حالت خضوع و خشوع مى نامند و آثار آن در جشم وسرو... 


نمايان مى شود. 


جشم را فرو كرفتن و سر را به زير افكندن؛ و شانه ها را يايين آوردن و صدا را فرو آوردن و كمر را تا حالت ركوع خم كردن 
و بيشانى و ساير مواضع سجده را بر زمين نهادن؛ همه اينها فروتنى و خضوع ظاهرى است كه ريشه و روح آنها همان امر قلبى 


ودلاسيزه كن اس 


بندكى در مقام تسليم و يذيرش دستورات معبود, نيز جايكاه و موقعتّت خاصى دارد كه هركس دلش خاضع باشد» يذيرش و 
فرمانبرى نسبت به احكام خداوندى در او هست و دستورات را به همان كونه كه ازاو خواسته شده است به كار مى بندد. و هر 


آن كه سركشى دارد از اجراى دستورات سرباز مى زند و آنها را نمى يذيرد. واين مقام را مقام طاعت ناميده اند. 
موقع سخن كفتن 


و هنكام سخن كفتن با معبود» نيز در محضر اولياى حق و در وقت حضور يافتن در مكان هاى منسوب به معبود _ همجون 
خانه او _ بندكى روش و جايككاه خاضى دارد. 


بنابراين هركس موقع تلاوت آيات قرآن يا شنيدن و كوش دادن به آنها و هنكام حضور نزد اولياى حقٌ» خضوع داشته باشدء 
در حقيقت نسبت به خداوند خاضع و فروتن است. جنان كه خداوند فرموده است: (إِنَّ الكو حضون أَصْوائَهُمْ عِندَ رَسُولٍ الله 
أولئك الَْذْينَ امتَحَنَ الله م قَلوبَهُْ للتقوى لَهُمْ مَغْفرَةُ وَ أخِرٌ عَظِيم(1)؛ به راستى آنان كه صداهاى خود را نزد رسول خدا فرو 


مى آورند» كسانى هستند كه خداوند دل هايشان را براى تقوا خالص نموده است. براى آنان آمرزش و ياداش ور ككااسث. 


و در افعالى كه به معناى خاص به آنها عبادت كفته مى شود __مانند نماز و... _ نيز مقام و جايكاه ويزه اى دارند كه براى 


بر ستشر خداوند مقرّر شده متب 


وهريكك از اين مقامات را شاخه ها و شعبه هاى بلند و كوتاه و بز ركك و كوجكء وآثارو 
ص: 56١‏ 


.” سوره حجراتء؛ آيه‎ .١ -١ 


كوشه هايى از مطالب فوق در حديث عنوان بصرى از امام صادق عليه السلام آمده است كه فصلى از آن را نقل مى كنيم: «و 


عقيقتك بيد كن سفحو انيك: 


[نخست: اين كه] بنده» مال و ثروتى كه خداوند در اختيارش نهاده و به او سيرده است راء ملكك خود نداند؛ زيرا كه بندكان را 


ملكى نيست»ء بلكه مال و دارايى رااز آنْ خداوند مى دانند و در هر راهى كه او مقرّر داشته است به مصرف مى رسانند. 
[دوم: اين كه] بنده براى خودش تدبيرى نيانديشد [و باور داشته باشد كه سر رشته همه كارها به دست خداوند است |]. 
[سوم: اين كه] تمامى كار و كوشش بنده در مسير طاعت و فرمانبرى از دستورات و يرهيز از نواهى خداوند بوده باشد. 


يس ه ركاه بنده خودش را مالك و صاحب اختيار ثروتى كه به او سيرده شده است نداندء انفاق و يرداخت مال در راه خدا 


و جون خودش را مدبّر كارهايش نداند» تمامى سختى ها و ناكوارى هاى دنيا برايش سهل و آسان مى شود. 


واكر بنده سعى و تلاش خويش را در به كار يردن فرمان خداوند و دورى جستن از نافرمانى او قرار دهد. ديكر براى يرداختن 


به كشمكش با مردم و فخرفروشى و باليدن نسبت به آنها فرصت ندارد. 


يس آن كاه كه خداوند بنده اش را به اين سه امر كرامى بداردء ديكر جلوه هاى فريبنده دنيا و شيطان و مردمان در نظر بنده 
ناجيز مى نمايد و دنيا را به منظور فخر و مباهات و فزون طلبى دنبال نمى كند و سرفرازى و عرِّت و جاه نزد مردم را نمى جويد 
[بلكه آبرومندى وعرّت نزد خداوند را مهم و با ارزش مى شمارد] و روزكارش را به بيهودكى تباه نمى سازد. و اين اوّلِين 
درحه تقواييشكان :110 


واين كه بنده دارايى خويش را ملكك خداوند بداند» از شئون و آثار معرفت حضرت حقٌ است كه او مالكك و اختياردار همه 


ادام اك 
سهل و آسان شدن انفاق» و در راه خدا مصرف كردن دارايى» در واقع همجون 


ص: 507 


.1/17* مجمع البحرين, 48/"!؛ بحارالأنوار»‎ .١ -١ 


شاخه اى از معرفت ييشين است. مصرف مال به همان كيفيّت و در جهارجوبى كه خداوند مقرّر و معتيّن كرده است نيز از 


كدير امور خمويكن راان عداو تدسيردة ووه اشن ححرفف و شبداحت رنوت مطاق خعداوثيك ابنث كد هر كرته مضت ذارد 
بندكان را تربيت و تدبير مى كند و بنده از صفات ربوبى هيج بهره اى ندارد» سود و زيان و مركك و زندكى و برانكيخته شدن 


در قيامت» در اختيار و تقدير و تدبير خودش نيست و همه به تدبير واتقدير حكيمانه خداوند متعال است. 
يرداختن به انجام دستورات خداوند و يرهيز از نافرمانى اوء مقام انقياد و يذيرش فرمان هاى معبود است. 
«و اباك تَسْتَعِينُ؛ و فقط از تو يارى مى جوييم. 


در تفسير امام عسكرى عليه السلام آمده است: «[يعنى] بر طاعت و يرستش توء و بر دفع شرور دشمنانت و باز كردانيدن نيرنكك 


هاى آنان و بر يايدارى بر آن جه فرمان داده اى اتنها از تو يارى مى جوييم])(1). 
توضيح معناى استعانت 


استعانت؛ در اصل يارى خواستن براى انجام كارى است. و در اينجا ظاهرا يا درخواست كمكك درخصوص كارهاى سخت و 


اين فرض براساس قاعده معروف است كه: حذف متعلق عموم را مى رساند. اما يارى خواستن درخصوص انجام عبادت و 
رجحان دارد كه بلافاصله يس از عنوان عبادت ياد شده است. 


كويا احتمال اوّل (- يارى خواستن در همه كارها) درست تراست. 


ص: إوذذلا 
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حصر عبادت و استعانت 


اين جمله نيز مانند جمله يبيشين» حصر را مى رساند. و انحصار يارى خواستن به خداوند متعال نتيجه توحيد در اسم رب مى 
باشد به همان توضيح و بيان كذشته كه كستره معناى ربّء شامل دو اسم خداوند: «الضَار و النافع» أسيث: 


عون كن كنات واتدازيان آور وسودكفى عو عداوتق. يكنا بسةه» حكونة از :ديكرق نارق سن كواهد وخال آن هر 


خداوند عطا كننده اى نمى يابد و هيج يناه دهنده و يناهكاه و مأمن و كريزكاه و نجات بخشى جز او نمى باشد؟ 


البته اين توحيدء در عرصه علم يبجيده است؛ و دستيابى به آن در حال و عمل دشوار است و بدون رسيدن به آن حصر 
استعانت كامل نيسث» بسن اظهاركتنده آن دروغكو استث» زيرا كه ه ركاه در .دل باؤر ذاشته ياشد يا احتمال بدهد كه ال كسئ 
يا جيزى مى تواند يارى بككيرد و غير از خداوند مى تواند ياريش نمايد و يا عليه او يارى برساند؛ توحيد استعانت او از خداوند 


واين توحيد از جزئئات توحيد در اسم منعم است كه زير مجموعه اسم ربٌ قرار دارد» زيرا كه يارى رساندن از مهم ترين انواع 
نعمت ها مى باشد و به طور كلى نعمت بخشيدن. از شئون و وي كى هاى ربوبى است. 

كفتار شيخ بهايى نيز به مطلب ياد شده _ يعنى دشوارى اين حصر _ نظر دارد كه ضمن بيان علل جلوتر ياد شدن عبادت 
نسبت به استعانت فرموده است: «بى شكك اختصاص عبادت به خداوند» نخستين جيزى است كه اسلام به آن تحقق مى يابد» اما 


بعد از عبادت ياد شود)2(). 


البته توه به ربط ميان اجزاى كلادم؛ ازاين توجيه و مانند آن مارا بى نياز مى سازدء زيرا كه يس از ذكر صفات خاصٌ 
خداوند _ به ويزه صفت آخر _ مناسب بوده كه اختصاص به عبادت _ كه مهم ترين و همجون نتيجه كيرى براى جملات و 


ص: وذذنا 
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ام اختاصن اسفعانت به خداوتد» كرجه از شكون ريون اسثه ولى.رقه أن دن رديت شار شتون است وجهى برا شان 


قادق وذ كن آن وجود تذارف بلكديه درغواسث هدايت ارتباط و ييوستكى آن يشت و ووش تر اسع 


كذشته از اين كه هر كاه متعلق استعانت را تعميم دهيم يعنى: يارى جستن در همه كارها فرض كنيم» جون عبادت مهم ترين و 


واكر استعانت را به عبادت اختصاص دهيم, باز استعانت براى غير خودش خواسته مى شود و آن كارى كه به خاطر خودش 
مطلوب است (- عبادت) شرافت بيشترى دارد و به بيش افتادن سزاوارتر استء هرجند كه از لحاظ وجود و ييدايشء» ذى 


المقدمه بعد از مقدّمه يديد مى آيد. 


و شايد جهت اين كه حصر يارى جستن از خداوند يس از منحصر نمودن عبادتش ياد شده است اين باشد كه زمينه هاى 


عجب و خوديسندى را كه در شخص قارى به هنكام ادعاى عبادت خداوند عارض مى شوده از بين ببرد. 


يا براى دفع توهم مستقل بودن بنده در ايجاد عبادت است همان استقلالى كه خداوند در ربوبيت دارد [تا بندكان خود رااز هر 


دلالت آيه بر بطلان جبر و تفويض 


واين حقيقت روشن است كه بخش اول اين آيه عقيده جبر را باطل مى كند و بخش دوم آن نظريه تفويض را مردود مى 
نمايد و استدلال بيروان هريكك از اين دو مكتب بر نادرستى مكتب ديكرء به اين آيه كريمه صحيح استء ولى استدلال آنها بر 
صحت مذهب و مكتب خودشان باطل و نادرست است. و يارى كردن از خداوند است و بنده آن رااز خداى خويش 


دوتواست.من كتده يس يه دست ودش وادز اللشازشن ليست :و كرنه آن واتقافاتى موه 


بنابراين بنده به يارى خداوند يرستش خدا يا هر كار ديكرى را انجام مى دهد و خداوند يارى كننده اوست نه اين كه به اجبار 


عملى را در بنده يديدار سازد [و بنده را در انجام كارى بى اختيار نمايد]. 


١00 ص:‎ 


بخش دوم آيه نيز جبر را نفى مى كندء» جنان كه بقيه سوره هر دو كرايش _ جبر و تفويض _را نفى مى نمايدء بلكه كلمه 
دس اللدنا عضيس كد ميف نه طاقن تعر نت شروو دلالق دارف ورا ##مسوة الها هى ناسيك رسفن 
كتنده ان داشته باشد كة از روى اغخيار او وا ببرسعدة و آن كه يتدكان مستقل ان او عمل تمايتكا و تسبت به اويى ثناز باشدل 


معبود مطلق نخواهد بود. 


كه اختيار دادن به مربوب از شئونى است كه تحت عنوان ربوببت قرار مى كيرد» جبر هم منتفى است. 


جنان كه اختيار دادن به مربوب بخشى از رحمت رحمائيت است كه اكر عطا نكند رحمت ناقص و ناتمام خواهد ماند» واكر 


بنده در انجام كارهاى خويش مستقل مى بودء ييدايش و دوام و كمال هيج نعمتى از خداوند تحقق نمى يافت. 


و كارهاى نيكك همه از آثار يا انكيزه هاى رحمت رحيميّت است كه اكر انجام آنها در اختيار بندكان نمى بود تمامى بندكان 
در استحقاق رعمث اخروى يكسان بودند وديكر دين و حساب رسى وجرا معنا و مفهومى ثداشت تا حفضرت عق به مالكك يا 


ملكك بودن آن روز موصوف كردد. 
شرايط و لوازم استعانت 


يارى خواستن در جايى يسنديده و مناسب است كه شخص. نيازمند يارى باشد و به تنهايى توان انجام كارى را نداشته باشد و 


آن دست يارى كه به سويش دراز مى شود مى بايست: 

)١‏ از وضع و حال و كمكك جويى او آكاه باشد. 

؟) بتواند او را يارى كند و خواسته اش را برآورده سازد. 

*) بخشنده و كشاده دست باشد كه در يارى رساندن بخل نورزد. 
ع) خواسته هاى درخواست كنند كان را برآورده سازد. 


وتراكةاكر ا حال كمكت حجويى تاكاه باشذه زا تداقد كه از او كمكى عنواسقة اث يا تتؤائك كه خواسته و وا بر اوردة 


سازدء يا به سبب بخل و تنكك نظرىء نسبت به 


ص: 0 


نيازمندان احسان نكند, يا به خواهش خواستاران بى اعتنا باشد؛ در حقيقت يارى خواستن از او لغو و بيهوده خواهد بود. 


و هركاه شخص كمكك جويى بداند كه اين شرايط در خداوند جمع استء روح تقاضا و خواهش _ كه حقيقت دعا و نيايش 


ودرخواست است _در وجود او برانكيخته مى شود و مايه اظهار خواسته و نياز به زبان و رفتار مى كردد. 


يس هرجه اين دانسته ها قوى تر و در نظر خواستار نمايان تر باشد» حالت درخواست و اشتياق او شديدتر و اصرار و يافشاريش 
فزون تر و همّتش بيشتر خواهد بود. و هرجه نياز درخواست كننده فزون تر باشد خواستن و تقاضا كردنش لازم تراست. و به 


طور كل اتنها اتات قاد دعا وفاش امت 


ص: 701 


اهدنا الصراط المستقيم 

اشاره 

مارزاعةاواة راسف هدابة فرهاء: 

در كتاب معانى الاخبار و تفسير امام عسكرى عليه السلام از حضرت امام صادق عليه السلام روايت آمده است كه راجع به اين 
آيه فرمودند: «يعنى: ما را به يايدارى بر آن راهى كه به دوستى تو ختم مى شود و به بهشت تو مى رساند.(1) رهنمون باش؛ 


افيت مانع مى شود)(1). 


وازاميرمؤمنان على عليه السلام روايت شده است كه فرمودند: «يعنى: توفيقى كه در روزهاى كذشته عمرمان به [بركت] آن 
از تو فرمانبرى داشته ايم ماند كار ساز تا در آينده عمر نيز هم جنان از تو اطاعت كنيم)00. 

هدايبت جيست؟ 

مؤلّف كويد: هدايت ؛ راه نشان دادن و نماياندن آرام و مخفيانه استء خواه با رسيدن به خواسته توأم باشد و خواه به مقصد 
نرسد و خواه به خودى خود به مفعول دوم متعدّى شود يا به وسيله حرف جَرٌ تعدّى يابد. [مثال اوّل: هَداةٌ الصٌّراط و مثال دوم: 


هَداةٌ إلى الصّراط ]. 
ص: /760 
اك دياك القضان إن شوك كيد دن تومي رشان اند افك 
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دور از حقيقت نيست اكر بككوييم: قيد آرام و مخفيانه هم زايد استء درنتيجه مى توان مطلق راهنمايى و نشان دادنٍ مسير را 
هدايت خغواند. ولى هركاه شخص هدايت شونده از يذيرش راهنمابى سر برتابد و طبق آن رفتار نكند» جون ائثرش در بيرون 


ظاهر نمى شود انكار بى اثر فرض مى كردد و كويا هدايتى نبوده است نه اين كه رسانيدن به مقصد معناى ديكر هدايت باشد. 


جوهرى كفته است: «كَرِدَيِتَهُ البيتَ هتدايهٌ» يعنى: خانه را به او شناسانيدم. ابن كو كن اهل حجاز است انا دركران مى كويد 


هَدَيتَهُ إلى الطريق وَ إلى الدّارء يعنى: او را به جاده و به خانه رهنمون شدم. اين مطلب را اخفش حكايت كرده است1(0). 


و صراط: جاده است [و در اصل به معناى بلعيدن غذا مى باشد] كويى جاده رهكذران را مى بلعد. و به قولى: زيرا كه [انككار] 
رهكذرانء جادّه را مى بلعند. 


و مستقيم؛ آن است كه كؤى در آن نباشدك. 


از دو روايت فوق جنين به دست مى آيد كه در اينجا مقصود از هدايت» راه درست [از سوى خداوند] عطا كردن استء به 
كونه اى كه بيوستن و ياينده ماندن در مسيره بر اثر آن حاصل شود و به آن توفيق مى كويندء زيرا كه از شئون و لوازم 
هدايت» تأثي ركزارى در عمل است كه ه ركاه در عمل تأثير نكزارد» يا به سبب كاستى و نقصان و يا از جهت مانعى است كه از 


تأثي ركزارى باز مى دارد. 


و جون مقصود از دعا (- ما را به راه راست هدايت كن) هدايت كامل اثربخش استء كاهى به توفيق و كاهى رهنمون شدن 
به ملازمت راه و يايدارى در مسيرء از آن تعبير شده استء زيرا كه هدايت اكر در عمل تأثير نكزارد و صاحبش از آن بيروى 
نكند بسا ضرر و زيانش بيش از سودش باشدء كه شخص هدايت يافته اى كه طبق آن رفتار نكند تقصير و كناهش از شخص 
نادان بيشتر استء جنان كه در حديث از امام صادق عليه السلام آمده است: «هفتاد كناه جاهل آمرزيده مى شود بيش از آن 
كه يكك كناه عالم ١مرزيده‏ كردد)(7). 


و تفسير هدايت به يايدارى و استمرار بر آن» مجازى نيست؛ زيرا كه بنده هر وقت و هر حال نيازمند هدايت است. و اكر جايى 


مجاز فرض شود شايد نسبت به مقام ييامبر 


ص: 3209 


.5/18017* الصحاح‎ .١ -١ 
؟- 5. الكافى» /ا1/5.‎ 


اكرم صلى الله عليه و آله باشد كه همه انواع هدايت به صراط مستقيم براى آن حضرت جمع شده است. 
صراط و اوصاف آن 


در حديث از امام صادق عليه السلام آمده است: «صراط مستقيم در دنيا آن إراه و شيوه اى| است كه از غلو و زياده روى 
فروتر واز كوتاهى و نارسايى فراتر و در حدٌ راستى و استوارى بوده باشد. و در آخرت: راه و كذركاه مؤمئان به سوى بهشت 
است)310 


و در كتاب معانى الاخبار از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمودند: «[صراط مستقيم] همان راه به سوى معرفت 
خداوند است. و آن دو صراط است: يكك راه در دنيا و راه ديككر در آخرت. راهٍ دنيا امامى است كه فرمانبردارى از او لازم و 
واجب مى باشد» كه هركس در دنيا او را بشناسد و رهنمودهايش را بيذيرد و به كار بندد بر آن صراط كه در آخرت يل روى 
جهنم است [به راحتى] خواهد كذشت. اما كسى كه در دنيا او را نشناسد؛ در آخرت قدمش از صراط مى لغزد و در تش 


دوزخ سقوط خواهد كردا(1). 

ودر حديث ديكراز آن حضرت عليه السلام است كه فرمود: «[مقصود از] صراط؛ امير مؤمنان على عليه السلام است)(). 
ودر خبرى: «شناخت امام)(5) تفسير شده است. 

ودر حديث ديكر از امام زين العابدين عليه السلام آمده است كه فرمودند: «ماييم صراط مستقيم)(8). 


و به روايت على بن ابراهيم قمى از امام صادق عليه السلام » در تفسير صراط مستقيم فرمودند: «امير مؤمنان و شناخت آن 
حضرت عليه السلام مى باشد. دليل بر اين كه مقصود از صراط مستقيم, امير مؤمنان عليه السلام است در قول خداوند متعال 
آمده كه دونه فى أُمّ الكتاب لَمدّينا لعي حكيم؛(2)؛ و به راستى كه او در امّ الكتاب (- لوح محفوظ يا سوره حمد) نزد ما 
بلنديايه و استوار است. اين كه در ام الكتاب (- سوره حمد) در تعبير: «الصراط 


582٠ ص:‎ 


ااا فيغانى الاخمار نر 
؟- 7. معانى الاخبار» 7". 
''- ". همان منيع » ذه 

دع ففسير القمن :1/1 
ه- ه. معانى الاخبار» 0". 


ع-8. سوره زخرفء آيه 8 


المستقيم»اميرمؤمنان مى باشد)2١).‏ 


وبه سند خود از حفص روايت آورده كه كويد: «امام صادق عليه السلام صراط را توصيف كرد و فرمود: هزار سال بالا رفتن 
است وهزار سال فرود آمدن وهزار سال مسطح است)(5). 


واز شّعدان بن مسلم روايت كرده است كه كويد: «از امام صادق عليه السلام راجع به صراط يرسيدم. امام عليه السلام فرمود: 
از موى باريكك تر واز شمشير برنده تر استء برخى بسان برق از آن عبور مى كنند و برخى مانند تاختن اسب و جمعى بياده و 
كروهى به حالت خزيدن و عدّه اى آويخته به آن مى كذرند به طورى كه آتش بخشى از آنها را مى كيرد و بخشى راوا مى 
كذارد)0". 


است اينجا بياوريم» جرا كه اين موضوع حسّاس و مهمّى است و شاخه هاى فراوانى دارد. 
به توفيق و يارى خداوند _ كه راهنما به مسير درست و ميانه است _ به آن مى يردازيم: 
صراط در دنيا يعنى دين 


بى شكك اين كونه وازه ها يكك معناى ظاهرى دارد و يكك معناى حقيقى كه هر دو صحيح است. توضيح معناى ظاهرى صراط 
اين كه: هريكك از مقاصد انسان.» وسيله ها و مقدّمه هايى دارد كه فقط توسط آنها مى توان به آن مقاصد دست يافت و آنها را 


طريق (- راه) و مانند آن مى خوانند. 
به عنوان مثال مى كويند: راه به دست آوردن ثروت؛ تجارت اسث. و راو بهبودى بيمار؛ مصرف دارو است. 


تاستورية كار ويقق سين الام هاس كرابن فيا عوارةا روشق امك جو حماة طون كه اتسان نه فحلى كد معي اربع جز نا 


ييمودن راه و مسافت آن نخواهد رسيد.» 


ص: من 


ال سير القس اا 
ات اربيهارالآنوان 28/819 


ايعان الأخيان 79 


هم جنين جز با بيمودن آن وسائل و مقدّمات» به آن خواسته ها دست نخواهد يافت. 


بسن ابنها واسظه نين انسان و مقضد اومن باشتد و هريكك اق اجراى ابن واسطه تحقق يايد دو تايل شدة يداعو اسعدابه هحان 


نسبث تزديكك ترمى شود همان طور كه ييمودن بخشى ال مسافت» مقضل مكاتق تزديك ترهنى كردة: 


براين اساس مى كوييم: بى شكك رسيدن به نعمت هاى كوناكون برزخ و آخرتء بر معارف و اخلاق و اعمالى مبتنى است 
كه وسيله رسيدن به آنها مى باشند و مجموعه آنها را دين و شريعت مى نامند» جنان كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرموده 
است: «هرجه شما را به بهشت نزديكك واز دوزخ دور مى سازد به شما دستور داده ام. و هرجه شما را به دوزخ نزديكك واز 


بهشت دور مى دارد شما رااز آن نهى كرده و باز داشته ام)00). 


نتيجه اين كه: راه رسيدن به نعمت آخرت وراه كسانى كه خداوند به آنان نعمت كامل بخشيده است همان دين و عبادت 


است كه خداوند فرموده: (وَ أَنْ اعبَدُونى هذا صراط مُسْتَقِيمٌ)(1)! و اين كه مرا ببرستيد كه همين راه مستقيم است. 


بيمودن آن در زود به مقصد رسيدن و نزديكى همانند كام نهادن در راه راست است. 


زيرا كه بين دو مكان [از لحاظ فيزيكى] يكك خط مستقيم وجود دارد كه كوتاه ترين خط فرضى است و خطوط منحنى و كزى 
هست كه برحسب دورى آنها از راستى و نزديكى به آن دو مكان طولانى تراز آن خط مستقيم مى باشند و كسى كه در آن 
خط مستقيم حركت كنداز كسانى كه در آن خط هاى ديكر راه مى يويند زودتر به مقصد مى رسد. 


هم جنين بين انسان و رسيدن به مقصد يكك راه نزديكك تر هست كه همان راه راست مى باشد و راه هاى دورى كه تنها به 
سمت مقصد كشيده نشده اند بلكه بيج و خم هايى دارند كه رهيوى را كاهى نزديكك و كاهى دور مى سازند. همان طور كه 
راه انحرافى مشتمل بر دو جهت روى آوردن به سمت مقصد و فاصله كرفتن از آن است كه كويا تركيبى از مستقيم و غير 
مستقيم مى باشد. و هرقدر كه در مسير راست حركت كند به 


ص: فلا 


أت انحل الغقول: 1 


كيام سوره يسء آيه 1 


يس آن كه فقط مسير بندكى و فرمانبردارى را مى يويد در حقيقت راه راست را بيش كرفته استء اما ديكران كه بين راه ها 
خلط كرده اند راه هاى انحرافى را مى ييمايند و به هر مقدار كه راه راست در آنها هست به مقصد نزديكك ترند كه اكر راستى 
در آنها بيشتر باشد سرانجام به خواسته نايل مى شوند و كرنه هلاكك مى كردند و يا به امر خداوند اميدوارند كه يا عذابشان 


كند يا بر آنان توبه نمايد [واز كناهشان در كذرد]. 


و هركاه اعمال قلبى و بدنى بندكان خداء كه در طول زندكانى خود انجام داده اند» سبس ورود به بهشت بعد از مركشان را 


بوده است و جون آن مسافت را طى كردند به مقصد رسيدند. 


جنان كه اعمال كافران و تبهكاران نيز يبمودن راه آنها به سوى آتش جهنّم است كه وقتى آن مسير را ييمودند به دوزخ مى 
افتند. يس اين راو كسانى كه مورد غضب خداوند واقع شده اند و راو كمشد كان است و آن راه و مسير كسانى است كه 


خداوتد تعمث به ايشان عطا فرموذه و راد بنك كى و برست اسث: 
رابطه صراط آخرت با صراط دنيا 


تااينجا معناى ظاهرى صراط در اين دنيا بيان كرديد. اما صراط در سراى آخرت: يلى كشيده شده بر يهنه جهنم است كه 


براساس روايات» براى رسيدن به بهشت به ناجار مى بايست از روى آن كذشت. 


صراط به همان كونه خواهد كذشت كه در اين دنيا مى كذرد و ره مى يويدء مككر كه رحمت خاضّى از خداوند به او برسد و 


حالش را تغيير دهد. 


و آث ضصنراط از موي نازكك ثرو از شمشير برئده ثر اسث» جتان كه هريكك از شئون بند كى مر و معبارى ذارد كه يبزون وقيخ 


از آن مرزء زياده روى يا كوتاهى است كه از حدود استقامت (- راستى و استوارى) خارج است. 


ص: رفنلا 


يس راه راست در مقام معرفت به قدرى دقيق و ظريف است كه توصيف نتوان كردء به ويزه در معرفت خداوند كه كمتر كسى 


معرفتش از هر جهت مطابق واقع است. 

وراه راست در كستره اخلاق» ميانه روى بين افراط و تفريط _ يعنى عدالت _ است. 

و صراط مستقيم در عرصه عمل» آن است كه تمامى شرايط صيحت و قبولى و كمال عمل را رعايت كند. 

و همان طور كه امروزه مردمان در انجام وظايف دينى متفاوت هستند» فرداى قيامت هم در عبور بر صراط مختلف مى باشند. 


و مسير صراط؛ تاريكك است كه مردمانء به ميزان نورى كه دارند آن را مى يويندء جنان كه امر دين در دنيا [براى همكان] 


روشن نيست و هركس به مقدار نور ايمان و معرفتش به آن عمل مى كند. 
امامان عليهم السلام » صراط مستقيم 


بى شككء دين داراى اصل ها و شاخه ها و شيوه ها و آيين ها است كه اكر به صورت شخص محسوس و كالبدٍ قابل رؤيت 
درآيد» آن شخص؛ امير مؤمنان و امامان عليهم السلام خواهد بود» زيرا كه آن بزركواران همه مراحل و مقامات دين را از هر 


جهت يبيموده انك. 

در يايكاه ايمان و معرفت» ايشان جلوه كامل ايمان و معرفت مى باشندء و در هر خلق و خوى يسنديده مرتبه كمال را دارند به 
كران كس اسان تراك لكا الاق و مياق دك اس وهر قمر اي كدر 1ق مقارك تافص راكد از ره صبدالف 
خارج است و جزء دين نيسثك. 


فو غرصة عمل نز :رشان و عملكرف ابشاة مورة وستد دون اسك اك نكن ثفن يرودنت انقذا يه انان ىو الكو قراو دادن اغان از 


سوى خداوند مورد فرمان قرار نمى كرفت. 


يس اكر دين در دنيا صراط [و روش خاص] استء. حقيقت و شكل و نماى ظاهرى و بيرونى آن»؛ صراطى است كه هركس آن 
را كناسد و رهسودش واسرمقق خو ةسارد نحاث من بابد و وستكار هن وةةه ؤيرا كهدابى كوته شتاضت وببروى همان دية 


است و دين را جز از اين راه نمى توان شناخت. 


ص: ع 


ذيرا كه ابن كوله شتاحث نسبت بداو شناخت دين است و شتاخت دين هنان ضراط هى ياشد وعسل نه دين يعلى بيزوى 


كردن از امامان و سرمشق قرار دادن روش ايشان در همه عرصه هاى زندكى _ ييمودن صراط است. 
استعانت مهم» درخواست هدايت 
نظر به اين كه بنده در همه حال _ حركت؛ سكون؛ سخن كفتن يا خاموشى _ وضعيّت او بر سه كونه است: 


اوّلين وضعددّت: مايه تقرّب او به يرورد كار و رضوان و كرامى داشت ربوبى و رسيدن به جايكاه بلند اولياى خدا و افاضات 


معنوى و بركات باطنى و ياداش و نعمت در عالم برزخ و قيامت و رستكارى به بهشت است. 


وضعيّت دوم: مايه دورى از لطف و رضوان و مقام اولياى خداوند؛ و محروم شدن از كرامى داشت و نعمت هاى او است. و نيز 
سبب نزديكك شدن به خوارى وغضب يروردكار يعنى يايكاه دشمنان خداء شياطين جن و انس است؛ و شقاوت و كيفر معنوى 


و عقوبت عالم برزخ و قبر و قيامت است. 
وضعتّت سوم: حدّ و مرز ميان دو موقعيّت فوق است كه نه خيرى در آن هست ونه شرٌ. 


و جون در اين سراى دنياى تاريكك كه از روشنى سراى ديككر بر كنار است وضعيّت انسان [تا حدودى] ناشناخته و مبهم است با 
وجود اين كه به شناخت موقعت خود از همه جهات و ابعاد به خصوص د كر كونى ها و انديشه ها و ديد كاه ها و... نياز شديد 


دارد [كه خود را با معيار حقّ اندازه كيرى نمايد و در مسير درست كام بردارد]. 


لذا يس از التزام به يرستش خداوند و يارى خواستن از اوء مهم ترين كار به طور مطلق درخواست هدايت و رهيابى به مسير 
حقٌ است كه آدمى را به هر خواسته ارزشمند ديكرى رستكار مى سازد. جنان كه در تعبير: «أنعمتَ عليهم» به طور نامحدود و 


فراكير (آنان كه همه كونه نعمت بى قيد و شرط يافته اند) به اين نكته اشاره شده است. 


ص: يرا 


و جنين درخواستى (- هدايت به صراط مستقيم) از مهم ترين موارد يارى جستن مطلق است,. جنان كه يارى خواستن حقيقى از 
و بدين ترتيب ارتباط اين آيه با آيات بيشين معلوم مى شودء كذشته ازاين كه يس از حضور يافتن در يبشكاه سلطانٍ مطلق و 
عرضه كردن بندكى و كمكك جويى _ كه نشان دهنده ناتوانى و نيازمندى انسان است _ مناسب بود كه خواسته و نياز مهم 


عرضه شود؛ نيازى كه بالاتر و مهم تراز آن براى بنده نيست و آن درخواست هدايت است. 
بييمودن صراط در قيامت 


هدات دونه سيت به تدكاة و اكات ابن دعا( -إغدنا الشراط المستقيم» كونه هاى مختلفى دارد كه واضح ترين و 
شايع ترين آنها در اين عالم: هدايت كردن توسّط هدايتكرى كه از جنس خود انسان است يعنى ييامبر و امام كه خداوند به 


قد كان مدقن تموده اسث: 


زيرا كه بيغمبران و امامان» با كفتار و علم و اخلاق و رفتار خويش بيانكر حقّ مى باشند. و هركس كه آن هدايتكر الهى را 
بهتر بشناسد» در معرفت و شناسايى حقٌ داناتر و آكاه تر خواهد بود» جون ييامبر و امام همواره ملازم و همراه با حقّ مى باشند 
و عق با اتهاسته» بتابرايق شتاخت هذايتكر شمان معرفت صراط اسث» بلكه خود او ضراط است كه ه ركس .به او اقتدا كتقو 


از وى بيروى نمايد در بهشت متنعم خواهد كشت و هر آن كه با او ستيزكى ورزد به جهنم وعذاب مى افتد. 


يس هر آن كه با هدايتكر الهى يايدار بماند» نجات مى يابد و رستكار مى شودء جنان كه يايدارى بر صراط همين نتيجه را 


دارد. و وامانده از همراهى با هدايتكر تباه مى كردد بسان كسى كه از صراط بلغزد و در آتش دوزخ سقوط كند. 


ويايدارى و همراهى با هدايتكرء كاهى با كمال ميل و رغبت و بدون احساس رنج و زحمت است كه اين كونه افراد به حالت 


سواره و يا بسان برق جهنده بانهايت سرعت از روى صراط مى كذرند. 
وعدذداى با اتدكن وحمت و سكق باهدا كر رثات غمراه من شولك اينان كوس 


ص: ع 


بياده راه مى يويند. 


و جمعى با رنج فراوان و بدون آمادكى و تمايل قلبى با او همراه مى شوند كه اينان همجون كسانى هستند كه بر صراط به 


حالت سينه خيز مى روند. 


از سوق ذيكر ان آن بركتار هئ هانقد» سان كسى عسدند كه بر ضصراط به حالت او يحته مي كذرند كه اتش بخشى از بدن 


آنيهاوا من غوره واقسق راوامن كذارة: 


البته مقصود اصلى از شناخت امام اين نيست كه سيما و صورت و اوصاف بشرى او را بشناسد» جرا كه كافران و تبهكارانى كه 


امام را ديده و شناخته اند تمام اين ويكى ها را دانسته اند» در صورتى كه دوستانى كه به ديدار او نايل نشده اند هيج كدام از 


اوت وي كن وا الح داتيد: 


بلكه مقصود و هدف اصلىء شناخت امامت و خصوصيات آن استء و دانستن اين كه امام مصداق واقعى دين و صراط مستقيم 


است. يس اقتداكننده و ييرو امام» سالك و رهرو صراط مستقيم است. 


امّ الكتاب (- سوره حمد) به همين كونه ياد شده است. 


و شايد توصيف به بلند يايكى از جهت رسيدن به هدف نهايى و تكميل سير بر صراط؛ و تحكيم مبانى علم و عمل است كه 


دور كن صراط يا دو جزء ييمودن آن است. 


و كويا تعبير به «لدينا؛ اشاره به نهايت درجه قرب آن حضرت به خداوند ويا اشاره به مصوئيت و عصمت آن حضرت از تغيير 


معرفت امام همان معرفت خدا و رسول و دين و... 


بادقت در صفات امام به دست مى آيد كه امام» نماد و نشانه خداوند و جلوكاه اسماء اوست به كونه اى كه معرفت او عين 


معرفت حقٌ است. بنابراين هركس امام را بشناسد در حقيقت خداى را شناخته است. 
و يكانه راه براى شناخت خداوند؛ معرفت امام است بدين سبب كه او از خودش و 


ص: وضنل 


همه خواسته هايش فانى كشته و به وجود يرورد كارش بقا يافته و مظهر اراده و صفات و افعال حقٌّ شده است. 


آرى؛ امام آينه تمام نماى شناخت خداوند و نيز آينه شناخت ييامبر است كه به جز موارد خاص و استثنايى نبوّت» در همه 


شئونء نمايه و جانشين و نماينده ييامبر مى باشد. 


وامام مظهر صفت عدل وداد است كه هم در كفتار و كردار شخصى خود وهم در ارتباط با بندكان خداء دادكر است [و 
هيج كونه ناراستى و نادرستى در او نيست|. 


وامام ازاوضاع هول انكيز و شكفتى هاى كوناكون رستاخيز و عوالم متضاد آخرت كاه است و مردم را از آنها اطلاع مى 


دهد. 


بااين حالء امام بنده خداوند است كه بندكى كامل در وجود او نمايان شده و تحمّق يافته است كه شناخت او در حقيقت 
شناخت [شيوه درست و كامل] يرستش و شناخت ربوبئت است. و ييروى از امام در خلق و خوى واراده و عملء همان 


عبوديّت وعبادت است. 
نتيجه اين كه امام؛ شكل و صورت و حقيقت تجسم يافته و عينى صراط مى باشد. 


از ديدكاه ديكر: هركونه خير و نيكى ياد شود امامان عليهم السلام سرآغاز و اصل و بنياد و شاخه و كانون و جايكاه و يايان 
آنند» و صراط مستقيم» راه تحصيل و دست يابى به كمالات به وسيله برنامه ها و كارهاى نيكك است كه در مسير نايل شدن به 


مقصد قرار دارد. 


يس امامان عليهم السلام اساس و بنياد صراط مى باشند كه مشتمل بر تمامى امورى است كه بنده را به سوى خداوند تقوّب مى 
دهدء اما در ديكران به نسبت تشبّعى كه دارند صفات و كارهاى نيكك حاصل مى شود. جنان كه امامان عليهم السلام اصل 


واز نشانه هاى مطالب ياد شده اين است كه در جمع حروف مقطعه قرآن كريم» يس از حذف مكورّرات» اين جمله به دست 


8 


مى آيد: «عليٌ صراطٌ حقّ تُمسكه/ على عليه السلام راه 


ص: ل 


كفتنى است كه هدايت حضرت حقّ فقط اين نيست كه با آموختن علم از ييامبر و ائمه اطهار عليهم الصلاه و السلام به 
صورت حضورى يااز طريق مطالعه اخبارى كه حاكى از كفتار و كردار ايشان استء يا به وسيله شاكردان ايشان به دست مى 


آيد _ كرجه راه كلى عام براى هدايت همين است و آن بزركواران مظهر اسم الهادى خداوند مى باشند _. 
اما كونه هاى ديكر هدايت به اين شرح است: 


)١‏ هدايت عقلىء نظر به اين كه عقل. حبجت درونى خداوند است كه در نهاد بشر سيرده شده است. اين هدايت به طور طبيعى 


يا از طريق مطالعه و بررسى آيات خداوند در جهان و انسان حاصل مى كردد [يا فزونى مى يابد]. 

”) هدايتى كه از طريق القاء فرشته كماشته شده بر دل و تقويت روح ايمان» حاصل مى شود. 

*) هدايتى كه خداوند از زبان خردمندان به انسان منتقل مى سازد و مطالب حكمت آميزى كه آدمى از بند كان خدا مى شنود. 
*) هدايت نفسانى كه بر اثر آراسته شدن جان به صفات تشع به امام يبوند مى خورد و از عنايات و الطاف او مدد مى كيرد. 
©) هدايت حواسٌ باطنى كه امور ينهان از مشاعر اين عالم را در مى يابند. 


©) هدايت نورانى كه در دل فرو افكنده مى شود جنان كه در حديث امام صادق عليه السلام خطاب به عنوان بصرى آمده 
است: «ليس العلمُ بكثره التعلم» بل هُوَ نورٌ يَقْدِفَهُ الله تَعالى فى قلب مَنْ يُرِيدٌ ان يَهْدِيَهُ 1١1‏ فراكيرى دانش به كثرت ياد كيرى 
نيستء» بلكه علم نورى است كه خداوند متعال در دل هركس كه هدايتش را مى خواهد» فرو مى افكند). 


و ظاهر اين است كه تمامى اين هدايت ها به ييروى از عنايت هاى امام به دست مى آيدء همان طور كه هدايت ييشين بر اثر 


اقسام هدايت از ديدكاه شيخ بهابى 
[شيخ بهاءالدين عاملى معروف به] شيخ بهايى قدس سره كفته است: «و بدان كه اقسام 


ص: ارا 


1- 1 بحارالأنوان 1/87 


هدايت هاى خداوند _ كرجه اندازه هاى محدود و مرزهاى محصورى ندارد _ بر جهار كونه است: 


اوّل: هدايت در تحصيل سودها و دفع زيان هاء به وسيله موهبت حواسٌ ظاهرى و باطنى و دريافت هاى نيروى عقل. اين نوع 


هدايت در كلام خداوند اشاره شده است: «الذى أعطى كل شىء خَلْقَهُ ثم َدى)(1)؛ آن يروو كارى كه ناهر جد افرشن 


شايسته اى بخشيده» سيس هدايت كرده است. 


دوم: قرار دادن دلايل عقلى كه بين حقّ و باطل و درستى و نادرستى را به وسيله آنها مى توان تشخيص داد. آيه كريمه: «وّ 


هَدَّيناةٌ النجدين)(7)؛ و او (- انسان) را به هر دو راه [خير و شر] هدايت نموديم. اين نوع هدايت را نشان مى دهد. 


سوم: هدايت به وسيله برانكيختن ييامبران و فرو فرستادن كتاب هاى آسمانى. قول خداوند: «وَ اما تُمودٌ فَهَدَينَاهُمْ فاستَحبُوا 
العمى على الهُدى)20؛ و اما قوم ثمود كه هدايتشان نموديم؛ ولى آنان نابينايى را بر هدايت خوش تر داشتند. جنين هدايتى را 


ياداور شده اس 


جهارم: هدايت به راه و روش يرواز به سوى عرصه هاى ياكك بهشتى و سلوك به مقامات انسء به وسيله درهم شكستن 


تعلقات بدنى و از ميان بردن تي ركى هاى جسمانى و غوطه ور شدن در بررسى اسرار كمال و نككريستن انوار جمال مى باشد. 
اين كونه هدايت ويزه اولياى خدا است و كسانى كه قدم جاى قدم آنان مى نهند و ييروى كامل از ايشان دارند. 


سبس كفته است: و هنككامى كه صاحبان مرتبه سوم هدايتء آيه «اهدنا الصراط المستقيم» را تلاوت مى كنند مقصودشان 
رسيدن به مرتبه جهارم هدايت است. و هر كاه كسانى كه به رتبه جهارم هدايت دست يافته اند اين آيه را تلالوت كنندء 
يايدارى بر آن هدايت را درخواست مى نمايند» جنان كه از امير مؤمنان على عليه السلام روايت شده است كه: «ما را بر 


هدايت ياينده سازء يا بر هدايت ما بيفزاى)20) آن را تفسير فرموده است)(2). 
ص: 717١‏ 
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؟- 5. تفسير جوامع الجامع, ع 
0- 6. العروه الوثقى» .170-١17/‏ 


صراط الذين انعمت عليهم غير المغضوب عليهم و لا الضالين 

بزوهشى در وازه هاى: نعمت؛ منعم عليهم؛ مغضوب عليهم و ضالين 

«صراط الَّذِينَ أنْعَمْت عَلَيهعْ»؛ راه كسانى كه بر آنان نعمت داده اى. 

در كتاب معانى الأخبار و تفسير امام عسكرى عليه السلام از امير مؤمنان على عليه السلام روايت شده است كه فرمودند: ٠يعنى‏ 
بكوييد: ما را به راه كسانى رهنمون باش كه به وسيله توفيق دادن به دينت و فرمانبردارى از خودت بر آنان نعمت بخشيده اى» 


نه كسانى كه به وسيله دارايى و ثروت و تندرستى بر آنان نعمت داده اى» زيرا كه جه بسا آنها [كه ثروت ويا صحت بدن 


دارند] از كافران يا فاسان و تبهكاران باشند. 


امام عليه السلام فرمود: و ايشان | كه به ديندارى و فرمانبردارى از خداوند نعمت يافته اند[ همان كسانى هستند كه خداوند 
درباره آنان فرموده است: «وَ مَنْ بطع الله .و الرسول فأولئك مَمَ الّذينَ أَنْعَمَ الله معَلَيهِمْ مِنّ النِينَ وَ الضّ ديقِينَ و الشهداء وَ 
الصالحينَ وَ حَسّنَ أولئكك رَفيقا/(1)؛ و هر آن كه خدا و رسول رافرمانبرى كند» جنين كسانى همراه آنانى هستند كه خداوند 
نعمت خويش را بر ايشان تمام ساخته است از ييامبران و صدّيقان و شهيدان و صالحان كه نيكك رفيقانى مى باشند)(1). 
واسطه نعمت» منعم حقيقى نيست 

مؤلّف كويد: نعمت عبارت است از منفعتى كه براساس احسان به ديكرى انجام شود. يس هركاه نيك وكار در اصل مقصودش 
سودرسانى به خودش باشد نه احسان به 


ص: 88 


6 سوره لميباء+ ابه‎ ١ -١ 


؟- ”. معانى الاخبار» "!؛ تفسير امام عسكرى عليه السلام » .١7‏ 


ديكرى؛ جنين كارى نعمت نيست و انجام دهنده آن سؤاوار سياسكزارئ نخواهد بود. 


و تمام نعمت هايى كه داريم همه از خداوند است وهر نعمتى كه توسط يكى از مخلوق به ما رسيده؛ آفريننده آن نعمت و آن 


واسطه و حتّى واسطه قرار دادنش خداوند متعال اسثت. 


مثال آن واسطه بسانٍ بنده اى است كه اربابش او را دستور داده كه كونه اى از غذاهايش را به ما برساند. يس آن بنده به هيج 
وجة تعفث: دهنده .ما فيست :و استتحفاق سياسكرزارى ما واندارد؛ زيرا كة غذا و بندهةوبه كان كماشدن همة از ارباب است و 


آن بنده احسان كننده به ما نمى باشد» بلكه فقط خدمتكارى است كه از مولايش فرمانبردار است. 


نيز واسطه بين ما و نعمت ها سزاوار نام منعم نيست و استحقاق شك ركزارى ندارد» زيرا كه خداوندٍ سبب ساز مقدّر كرده است 


كه او نعمتى را به ما برساند و هدف اصلى او سود بردن خودش مى باشد. 
اقسام نعمت 


كرجه نعمت هاى خداوند بر بندكانش به قدرى بسيار است كه قابل شمارش نيست جنان كه خود فرموده است: «وَ إِنْ تَعُذّوا 


نعي الله ' له لي 51133 حنة عاق خداوقد وا شماران ثبايية انيار شمارة قوانين عرد 


اما شيخ بهايى قدس سره آنها را در هشت نوع تقسيم بندى نموده استء با اين بيان كه: نعمت ها [در دسته بندى كلى] يا 


دنيوى است يا آخرتى. و هريكك از آنها يا موهبتى است و يا اكتسابى. و هر كدام يا معنوى و روحانى است يا جسمانى. 
شيخ بهايى كفته است: «تفصيل اقسام آنها بدين شرح است: 


)١‏ دنيوى موهبتى: يا معنوى و روحانى است مانند عقل و فهم [كه خدادادى است و از سوى خداوند بى سعى و تلاش در 


؟) ويا جسمانى: مانند آفرينش اعضاى بدن. 
*) دنيوى اكتسابى: [ كه با تلاش و كوشش به دست مى ايد]. آن نيز يا معنوى و 


ص: 777 


1 سوره ابراهيم؛ آيه ع سوره نحل» أيه‎ .١ -١ 


روحانى است مانند: آراستن روان به خلق و خوى ياكك و صفات يسنديده. 

؟) دنيوى اكتسابى جسمانى: مثل آراستن بدن به كونه هاى خوش و دليذير. 

ه) آخرتى موهبتى: يا روحانى و معنوى است,. مانند آمرزش كناهان بدون توبه قبلى [و فقط از لطف و بخشايش خداوند|. 
2) آخرتى موهبتى جسمانى: همجون نعمت هاى بهشتىء از جمله نهرهاى شير و عسل كه در بهشت جارى است. 

) آخرتى اكتسابى كه يا معنوى است. مائند آمرزش كناهان يس از توبه كتهكار. 

لاوا عرس كسان عصيفات وشال وى درك رضي كدي سيت غناد يف بو خلاليه» دو اخرك بد ااكبنالةعظ ا ع شو 


ودراينجا «- أنعمت عليهم» مقصود كونه هاى جهاركانه آخر است و هر نعمتى كه به وسيله موارد جهاركانه اوّل حاصل مى 
كردد)(00). 


لف كو عدم نفيك يراع كعدارع واط اع كد دو ور انث منود ناد دده الك ىهو اي كوقة سا واره امقوقيرا كد 
توفيق ديندارى و طاعت نيز كاهى موهبتى است و كاهى به وسيله دعا و تضرّع و مانند آن به دست مى آيدء وهر دو نوع از 


يول و ملك كه به خودى خود منفعت نيستند اما ابزارهاى رسيدن به منافع مى باشند. 


توفيق ديندارى و طاعت از باب مثال ياد شده باشد» زيرا كه اصل نعمت آن است كه در عاقبت و سرانجام كار نعمت محسوب 


شود ثه ايخ كة از سرائ ديكر ذا كشعه بان ور اخرت مايه زيان باش 


و كويا سزاوار نيست جز نعمت هاى آخرت را بى قيد و شرط نعمت شمرد» هرجند كه در نظر ما مردم دنيا به عكس است كه 


غير از خوردن و نوشيدن و مانند آنها را براى خود نعمت به شمار نمى آوريم! ولى اين ديدكاه از جهت خطا در مصاديق 


ص: إرذفا 


.١.؟"ة؟واكم/ العروه الوثقى»‎ .١ -١ 


راضلا تدع 

و هركاه در نعمت هاى باطنى و يايدار و آخرتى به ديده دقّت و تحقيق بنكريم؛ خواهيم دانست كه اين نعمت هاى دنيوى در 
كتار آنها ازوهي ندازقد وسراوار يبت كه اسم تعستابر آنها بكدازي. جود ري براك ل عو 
فرموده ابت 33 الله رما ذتباكم سدق إل كسم مر على مَنْكولٍ لّوا إذ صاخ + هم سائقهمْ فارتخلواء وَ لا لذادّتُها فى كَينى إلا 
كحميم أَسْرَبةٌ عَسَاقاء وَ سمٌ افعى أتجرعٌةُ ذعاقاء وَ قِلادَهِ من نار اوهقها خناقا»(١)؛‏ به خدا سوكند كه دنياى شما نزد من جز به 
اين مورت نع كدان ان توس آي منزل كرفته باشند و ناكهان كاروان سالار بر آنان بانكك زند كه حركت كنيد! و 
آنها به ناجار از آن محل بكوجند. و لذَّت هاى دنيا از ديدكاه من بسان آب جوش دوزخ است كه آن را داغ و ناكوار بياشامم 


البته توشه هاى دنيا وسيله و مقدّمه رسيدن به نعمت هاى آخرت است و به خودى خود نعمت نيستند. و كافر از اين خصوصيئت 


محروم است و سبب محروميّت او كزينش خودش مى باشد. 


بنابراين» ه ركاه نعمت دادن خداوند را در اين آيه كريمه» نعمت حقيقى بدانيم دور از لفظ آيه نيست» كرجه بر اثر اشتباه در 


مصداق از ذهن ما دور مائده باشد. 


[احتمال دوم اين كه] طبق ظاهر روايت» نعمت را در آيه كريمه منحصر به توفيق ديندارى و طاعت بدانيم نه كه توفيق از باب 
مثال ذكر شده باشد. 


به قرينه اين كه صراط مستقيم _ بر اساس تفسيرى كه كذشت _ همان راه ديندارى و طاعت است. 


و احتمال سوم اين كه مقصود آيه؛ نعمت يافتكان به عموم نعمت ها باشدء يعنى كسانى كه به طور مطلق» مصداق نعمت 
يافتكان هستند نه افرادى كه به نعمت هاى خاص متنعم كرديده اند بنابراين كافران هرجند كه در برخوردارى از اند كى 


از نعمت ها با آنان شركت دارند» ولى از عموم نعمت محرومند. 
غير المَعْصُوب عَلَئِهِمْ وَ لا الضَالين)؛ نه كسانى كه مورد غضب قرار كرفته اند و نه 


ص: عا" 


.١ -١‏ امالى» شيخ صدوقء مجلس نودم حديث هفتم؛ بحارالأنوار 47"//ا/. 


كمراهان. 


دنباله روايت ييشين آمده است كه راجع به: «المغضوب عليهم) امير مؤمنان على عليه السلام فرمودند: «اينان يهوديان هستند كه 
خداوند درباره آنها فرموده است: ١مَنْ‏ لَعَنَهَ اللّههوَ عضب عَلّيهِ)(1)؛ هر آن كه خداوند او را لعنت كرده و مورد غضب قرار داده 


امس .ا 


ودر مورد: «الضَالَينَ) فرمودند: «نصرانيان هستند كه خداوند راجع به ايشان فرموده است: «قَدْ ضَلَوا مِنْ قبل و أضَلُوا كثيرا»(؟)؛ 


كروهى كه بيش تر كمراه شدند و بسيارى را هم كمراه ساختند...). 
سيس امير مؤمنان عليه السلام فرمودند: «هر آن كه به خداوند كفر ورزد مورد غضب است واز راه حقٌّ كمراه مى باشد)00. 


ودر كتاب معانى الاخبار از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله روايت شده است كه فرمودند: «الْذِينَ أنعمتٌ عَلَيِهِم) شيعيان على 
عليه السلام مى باشند» يعنى بر آنان به سبب ولايت على بن ابيطالب عليه السلام نعمت داده اى و بر ايشان غضب ننموده اى؛ و 
آنها كمراه نشده اند)(2). 


وازامام صادق عليه السلام آمده كه فرمودند: ««أنعمت عليهم) يعنى حضرت محمد و فرزندان او درود خداوند بر ايشان»(0). 


ظاهر اين كه عنوان «أنعمت عليهم) شامل ييامبر صلى الله عليه و آله و فرزندان معصوم آن حضرت ائمه اطهار عليهم السلام و 
شيعيان امير مؤمنان عليه السلام و ساير يبامبران و صدّيقان مى باشدء جنان كه ظاهر لفظ اين آيه و آيه يبشين و نيز روايت 


ودر حديث صحيحى در كتاب كافى از معاويه بن وهب نقل شده كه كويد: «از امام صادق عليه السلام يرسيدم: هركاه امام 
جماعت بخواند: «غير المغضوب عليهم ولا الضالين»من آمين بكويم؟ 


امام عليه السلام فرمود: اينان يهود و نصارى هستند» و در جنين موردى كفتن آمين لازم نيست2(0). 
و على بن ابراهيم قمى به سند معتبرى از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه آن حضرت 


ص: 7/0 


.2٠ سوره مائدهء آيه‎ .١ -١ 
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8- 8. وسائل الشيعه؛ .6/١1‏ 


اين آيات راقرائت كرد: «اهدنا الصراط المستقيم *# صراط الذينَ أنعمت عليهم غير المغضوب عليهم و لا الضَالَّين) و فرمود: 
««المغضوب عليهم) ناصبيان؟؛ و «الضالّين)يهود ونصارى مى باشند)0١).‏ 


ودر حديث ديكر ازآن حضرت عليه السلام است كه فرمودند: ««المغضوب عليهماناصبيان» و«الضالين» افراد شكاكك كه امام 


را ثمى شناستك)(27. 
معناى غضب و ضلال 


داده شود _ طبق كفته علما _ مقصود نتيجه و عاقبت آن است [يعنى انتقام و كيفر دادن از سوى خداوند تحقق مى يابد بى آن 


كيامساف ععر يكن بوردنا انل عدر ككدارثن مها حافك تست ]. 
امَا به نظر من غضب خداوند تحقق يافتن علت و سبب انتقام و كيفر دادن است.0*) 


وضلال: انحراف و كجروى از راه ميانه است هر جند كه به خطا و اشتباه از آن بر كنار بماند. و ريشه وازه ضلال به معناى 
نابلاية انرق امك صر ع كرينة قل لمان ف للدم سس أ جه دود فانيذا لد در ا الكافه يع كاذ ال يرادا 
ناييدا شد. در قرآن كريم آمده است: «أئذا ضَ كَلْنا فى الأرض أثنَا فى حَلْقٍ جديد(6)؛ [و كافران كويند:[ آيا هركاه در زمين 
نابيدا شويمء آفرينش تازه اى داريم [و زندكانى ديكرى يابيم]؟ 

براين اساس هركونه كوتاهى و تفريط مايه غضب الهى است و در عنوان «المغضوب عليهم» داخل استء زيرا كه كوتاهى 
كننده در انجام وظيفه از حقيقت روى كردان شده و به آن يشت كرده استء مانند رفتار و برخورد يهود نسبت به حضرت 
عرس رعق عدن صقي وك مسقل فلن االد فليو السو علويها. 


و هركونه افراط و زياده روى در عنوان «ضالَين) داخل است جرا كه افراط كننده در واقع از حد كذشته اى است كه هدف از 


نظرش نايديد و غايب شده استء مانند نصارى 


ص: 0" 


أت إن لكسير لقب 7 


اتا قير عناش . لاا 


*- . توضيح بيشتر در تفسير: الرحمن الرحيم»ء كذشت. (مترجم). 


- 8. سوره سجده.ء آيه 06 


نسبت به حضرت عيسى عليه السلام . 
وهر ميانه روى در اعتقاد يا عمل در «صراط الْذَينَ أنعمتٌ عليهم» داخل مى باشد. جنان كه بعضى از مفسران كفته اند.(1) 


البعة #تبخمين خيره سر كه متكر سق اسك و دانيدفه ان آن سرمى تابد ونا آن مى ننيزد» مشر استث و يراق وسيلان يه وآة 
درست كوتاهى كرده و از وسايل هدايت روى كردانيده است. يس مناسب تر آن كه از «المغضوب عليهم» به شمار آيد. 


و كسى كه خواهان حقٌّ و در يى اطاعت بوده ولى باطل را حقٌ ينداشته ودر تشخيص حقٌ خطا كرده و يا سر كردان مانده 
استء ضالٌ و كمراه مى باشدء زيرا كه كم كشته خواهان مقصد هست انما به خطا مى رود كو اين كه در طلب هدايت كوتاهى 


هم كرده اسَت: 


بنابراين كسى كه به صراط مستقيم روى آورده حتّى اككر بدين سبب كه تلاش لازم را براى به دست آوردن خواسته اش انجام 
نداده باشد به خطا رود و به مقصد نرسد» كمراه است. و كسى كه بر اثر تككئر يا لجبازى و يا تعضب از صراط مستقيم روى 


كردائيده باشكة مووة غضت اسةة ؤيوا كلاؤمنة عا و شراط خضب عخداوتك را تست به ود نينا ساحعه ابيثك: 


وجنين وضعبت و روحيه اى در يهود نمايان است [كه همواره در برابر حقٌ سركشى و عناد ورزيده اند و] آيات و روايات و 


متون تاريخى نشان دهنده عصيان آنان است. 
و كونه يبشين» وضع و حال نصرانيان و ترديد كرانى است كه امام را نمى شناسند. 


بواايع اماس بوواباك ياد كتذه يا ادن فضاد ىق مطابقت :ذارى - ود مجه وواية اناقل اكر _ كه ييوديرا د تمان كيالن قزار فاده 


است كه شايد ازاين جهت باشد كه عدم يذيرش ولايت از سوى يهود به سبب جهل و نشناختن ولايت است. 


يعنى هرجند كه در انكار نبوّت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله راه عناد ييموده اند اما از شناخت ولا-يت و امامت ضالَ و 


كمراهند. 


ص: وهف 


.١/88 تفسير صافى»‎ .١ -١ 


توضيحى درباره «المغضوب عليهم» 


سؤال: جرا در مورد نعمت يافتكان با تعبير «أنعمت عليهم»؛ نعمت بخشيدن به خداوند نسبت داده شده. اما غضب به طور 


جوانة شايكا به منظوو بناق نشاله عاص عقر و رسيت و تأسسين يناف متشد كو يزر كواري است كه كربا جز تعس دادن و 
لطئف و مرحمت از خداوند سر نمى زند و يديد نمى آيد كه در مقابل «كسانى كه بر آنان نعمت دادى» تعبير: «كسانى كه بر 


آنان غضب كردى) را نياورد. 


از جهت بيدايش سببى است كه زمينه ساز آفرينش شر بوده است. 


سن جرع كداموسب تعلق شن واناراجى ابت وفسك يد واتاستد كده مي باشدة اما الكؤه خير» صفات يزوره كار و خنامت 
ورحمت اوستء جنان كه در دعا آمده است: «و الخير فى يديكك و الشر ليس اليكك)؛ خير در دستان [قدرت] تواست امّا شر 


به تو استناد ندارد. 


«صراط الذين أنعمت عليهم» يس از «الصراط المستقيم»» جرا؟ 


شايد نكته اش اين باشد كه جون صراط مستقيم امر معنوى دقيقى است كه در اين سراى دنيا جز باتوجه به حال و رفتار 
سالكانش معلوم و نمايان نمى كردد. جنان كه ساير راه هاى انحرافى نيز در صاحبان آنها ظاهر و آشكار استء بنابراين 
مناسيت واشعه كه تعونت يافتكاث _ بعتي ييزوان فسير عق به ضسميمه دو كروه ديكر كه راه هاى اتحراقن رامن يوثد ياد 


شود» تا راه مطلوب و درست. و راه هاى مبغوض و نادرست واضح كردد. 


و كويا در اين آيه اشاره به اقتداخواهى نسبت به امامان هدايتكر و يرهيز از مخالفان ايشان استء بنابراين آيه كريمه مشتمل بر 
ييروى و همدلى با اولياى خداوند و مخالفت با دشمنان خدا و بيزارى از آنها است كه هدايت مطلوب بدين وسيله تكميل مى 


كرددء جرا كه ايمان بدون تولّى و تبرّى ناقص و ناتمام است. 
و نيروى درخواست و طلب را _ كه روح دعا است _ تقويت مى كند. جون هركاه بنده 


ص: 1" 


وضعيّت و موقعّت كروه هاى سه كانه (منعم عليهم؛ مغضوب عليهم؛ و ضالين) را به تفصيل بررسى و توجه كند» شور و شوق 
او براى قرار كرفتن در شمار نعمت يافتككان؛ و بيم و نككرانى از يبيوستن به دو كروه ديكر شدّت مى يابد و انككيزه هدايت 


خواهى در دلش فزون تر و قوى ترمى شود. 


ص: ”7 


فضائل سوره حمد 

اشاره 

بخشى از روايات كه يبرامون ارزش هاى اين سوره خجسته و مطالب كلى راجع به آن وارد شده است را در اينجا مى آوريم: 
سوره حمد شفاى هر درد» و علت تكرار خواندن آن 


در تفسير عتياشى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله روايت آمده كه فرمودند: «امْ الكتاب؛ برترين سوره اى است كه خداوند آن 


ودر كناب خواشن قرو فرضكاده اسعواو آن شفاى اذهر سفارى ات مكرعر ك1 


ودر كافى از امام باقر عليه السلام است كه فرمودند: «هركس كه سوره حمد او را بهبود نبخشدء هيج جيز او را بهبود 
ندهد)( ؟7). 


وازامام صادق عليه السلام به سند معتبرى آمده است كه فرمودند: «اككر سوره حمد بر مرده اى هفتاد نوبت خوانده شود 


سيبس روح در [كالبد] او باز ابد شكفت تشواهد بود10 17 


وازعبدالله بن فضل نوفلى روايت مرفوعى [از معصوم] نقل شده است كه فرمود: «سوره حمد بر دردى هفتاد نوبت خوانده 
نشود جز اين كه آرام كيرد(2). 


واز حسين بن بسطام در كتاب طبّ الائمه از امام عليه السلام آمده است كه فرمود: «سوره حمد بر هيج دردى هفتاد مرتبه 


خوانده نشود جز اين كه به اذن [و فرمان] خداوند آرام 
ص: 758٠١‏ 


.8 حديث‎ 2١/٠١ تفسير عتاشى»‎ .١ -١ 
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ع ع. الكافى» 7/27, حديث 18. 


كيرد» و اككر خواهيد تجربه كنيد و ترديد منماييد»(1). 


ودر كعات اسالق يه شعد ره أل امام على بن مقر (دامام هادى غليه السللام ) أل درا يز كرارق ووابيت ده كه امام 
صادق عليه السلام فرمودند: «هر آن كه درد [بيمارى] به او رسدء در يقه خود هفت نوبت سوره حمد را بخواندء اكر آن 


بيمارى برطرف نشد آن را هفتاد مرتبه بخواند» و من ضامن هستم كه بهبود يابد)0). 


اين كه سوره حمد شفاى بيمارى ها است شايد از جهت ياد شدن اسماء خداوند باشد كه بر هر دو سراى دنيا و آخرت احاطه 
دارند» به اضافه كمكك جويى از اسم خداوند و حمد و ثنا و حصر عبادت و استعانت به او» و درخواست هدايت به صراط 
مستقيم و ياد صاحبان صراط كه بنياد و شاخه و كانون خير هستند از لحاظ اين كه نعمت ها به آنان عطا شده است. و يرهيز از 


راه مخالفين ايشان كه ريشه و شاخه هر شد و فسادند. 


بنابراين ياد اسماء خداوند توأم با كمكك خواهى» در حقيقت مدد كرفتن براى رسيدن به خواسته و كشودن درهاى غيب است 


و حمد كامل مايه فزونى نعمت است. 


و جون قرائت كننده سوره حمد به قصد افزايش نعمتٍ شفا بر ساير نعمت ها آن را مى خواند» زمينه حصول آن نعمت فراهم 


شّكّة اسرث: 


و حصر عبادت اقرار به بندكى است كه كانون خير است و كمكك خواهى مطلق شامل خواسته موردنظر مى شود و درخواست 
و دعا سبب: اجابت است و ظلب هذايت مايه تحقق آن اسث. و هتكامى كه هدايثك خاصل كردد وسيله اصلى تزديكك شدن به 
مبدأ خيرات مهيا شده است و صراط؛ به نعمت مطلق مى رساند و يادآورى كسانى كه مشمول نعمت كامل قرار كرفته اند و 
تقاضاى ورود به راه ايشان و همراهى با آنان» بسان كمكك خواهى از ايشان براى دستيابى به خواسته ها استء جنان كه بيزارى 


از مخالفانء يرهيز از يى و بنياد و شاخه شرٌ است. 


كذشته ازاين كه كلام خداوند _ به خصوص سوره حمد _ با فضيلت و مرٌيتى كه نسبت به بيشتر يا همه اجزاى قرآن دارد كه 
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كبام امالى» شيخ طوسى» . 


بى شمارى را فرا كرفته است» يس تعيجب ندارد كه شفاى بيمارى ظاهرى بشود. با اين كه كلام مالك تمامى شفا است و خود 
قرآن يا بخشى از آن را توصيف فرموده كه براى مؤمنان شفا است. و كدام وسيله بين بنده و خداوند شفابخش نزديكك تراز 


و شايد سرّ هفت نوبت خواندن اين سوره. كامل بودن عدد هفت باشدء يا هم آهنكك نون با سهان هائ هفتكالة محتوق كه 


باهر نوبت خواندن سوره از مقام يكث آسمان عبور مى كند تا به ملأاعلى _ كه مبدأ خير وجود است _ مى رسد. 
و هفتاد نوبت خواندن از جهت كامل بودن در كثرت استء يا هر ده عدد يكى به شمار آمده باشد. 


وهركاه حقّ تلاوت آن ادا شود شفاى بيمارى هاى باطنى هم خواهد بود كه در مقدمه اوّل كتاب توضيحاتى در اين زمينه 


اسم اعظم در سوره حمد 


در كتاب ثواب الاعمال از امام صادق عليه السلام روايت آفذدة كه فرمودند: «اسم اعظم خداوند در ام الكتاب )2 سوره حمد) 
تقطيع شده است)(١2.‏ 


جهت اين كار از مباحثى كه در تفسير بسم الله بيان داشتيم روشن مى كردد و سه آيه آغازين سوره بسان تفصيل اسم اعظم و 
همجون حروف تقطيع شده كلمه است. 


همان طور كه در يكك كلمه جند حرف به هم بيوسته و يكجا جمع شده كه اجزاى آن كلمه مى باشندء اسماء ينجككانه خداوند 


و حملن زإناكك تسن سحرة بان كلمه الله اسقةى وإناكف نستعين) كُوبى شرح نام رب العالمين است. 


و درخواست هدايت در «اهدنا الصراط المستقيم» به جاى آوردن لازمه اقرار به رحمت است و يادآورى كروه هاى سه كانه (- 
منعم عليهم؛ مغضوب عليهم و ضَالَّين) همجون تفصيل و بيان مالكك يا ملكك روز جزا مى باشد. 


از اين توضيح ارتباط و ييوستكى كامل و محكم آيات قرآن با يكديكر معلوم 


ص: لذ 
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مى شود كه همه اينها از آثار و شئون اسم اعظم است كه در آن تقطيع كرديده است. 
همه قرآن در سوره حمد خلاصه شده است 


در كتاب علل الشّرايع از حضرت امام رضا عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «اككر كسى بيرسد: جرا در هر قرائت [نماز] به 


سووة همك اغازشدة ات له سووه عاض قر ؟ 


در ياسخ كفته مى شود: زيرا كه مجموعه هاى خير و حكمتى كه در سوره حمد فراهم آمده در هيج يكك از سوره هاى قرآن و 
ساير كلام جمع نشده است» توضيح اين كد تجيلة و الحية الساامه حاف آوردن سياسى است كه خداوند بر آفريك كانكن لازم 


ساخته» و سباسكزارى بنده است كه به انجام كار نيكك توفيق يافته است. 
«رَ ب العالمين» ستايش و حمد خداوند است و اقرار به يكتايى او در آفرينش است. 
«الرحمن الرحيم» انكيزش لطف و عنايت حقٌ و ياد يرورد كار و نعمت هاى او بر همه آفريدكان است. 


«مالكك يوم الدين» اقرار به رستاخيز از سوى خداوند و حساب رسى و جزاى اعمال است و مالكيّت آخرت در كنار مالكييت 


دنيا است. 
«اياكك نعبد) يرستش خداوند به دلخواه واز جهت تقرّب به او؛ و اخلاص عمل فقط براى خدا. 
«و اياك نستعين» درخواست فزونى توفيق و عبادت و استمرار نعمت و كمكك خداوند است. 


«صراط الذينَ أنعمت عليهم) تأكيذ دوخواست ودغاو تمايل است وياد ورئ تعدتث هاي است كةيراوليائ خندا عنايت شده 


وآرزوى رسيدن به مانند آن نعمت ها. 


«غير المغضوب عليهم)» يناه بردن به خداوند كه مبادا در عداد اهل كفر و عناد بوده باشد كه خداوند و امر و نهى او را سبكك 


عا ولت 
«ولا الصَالّين) درخواست صيانت و محفوظ ماندن از مسير كم شدكان از راه حقٌّ 


ص: إرخ7 


يعنى كسانى كه ندانسته از راه راست بركنار مانده اند در حالى كه مى يندارند كار نيكك انجام مى دهند! 


بنابراين در سوره حمد از مجموعه هاى خير و حكمت در امر آخرت و دنيا آنقدر فراهم آمده كه هيج يكك از اشياء فرا نكرفته 
است)(١1):‏ 


واز امير مؤمنان على عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «هر آن جه در قرآن است در سوره حمد قرار دارد و هرجه در سوره 
حمد است در بسم الله مى باشد وهر آن جه در بسم الله است در باء آن موجود [و نهفته] مى باشد و هرجه در باء است در 
نقطه آن قرار دارد و منم آن نقطه باء)(10). 


مؤرّد بخش اول روايت اين كه: سوره حمد در جند روايت به نام هاى: ام الكتاب و ام القرآن» خوانده شده است و تعبير به امّ 


(- مادر قرآن) ظاهرا ازاين جهت است كه تمامى آن رافرا كرفته همجون مادرى كه فرزند را در بر مى كيرد. 


نتيجه اين كه: سوره حمد همه قرآن را فرا كرفته است كه بر هر جه در تورات وانجيل و زبور _ بلكه تمامى كتاب هاى 
آسمانى _ هست احاطه نموده است» جنان كه از تعبير: «تئيانا لكل شىء)()؛ در آناست روشنكرى همه جيز استفاده مى 


و 
توضيح اين كه شناخت حقايق هستى به طور كلى سه فصل دارد: 

)١‏ بيان يكانكى خداوند و اسماء و صفات او. 

') بيان احوال آفريده شدكان و صفات و حقايق آنها و تقسيم بندى ايشان. 

وه شرح حَكُونكّى ارتباط بين خداوند و مخلوقات او. 

واين سوره از آغاز تا «مالكك يوم الدين» ريشه بنيادين فصل اوَّل را در بر كرفته است. 
واز: «اهدنا الصراط المستقيم» تا آخر سوره محور اصلى آن مشتمل بر فصل دوم است. 
واز: «اياك نعبد...» بيان فصل سوم است. 


و كويند: «سوره حمد سه مقام است: [نخست] مقام حقّ كه مخلوق را در آن راهى نيست. [دوم] مقامى كه به خلق اختصاص 


يافته است. [سوم] رابطه حضرت حقّ با 


ص: 1" 
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يكبن سوره نحلء» أيه 4/, 


مخلوق). 


واين كه كفتيم: ريشه بنيادين فصل اوٌّل... از جهت آن است كه اسماء خداوند به طورفرعى بر احوال آفريده شدكان دلاات 
مى كنند زيرا كه به سبب آن اسماء ظهور مى يابند. 


هائى خويش قرا ر داده است و كروه هائ ديكر مورد غقبت و كيفر اويئك. 


با اين اشاره نكته ديكرى در جكونكى فراهم آمدن علوم سوره حمد در بسم الله الرحمن الرحيم معلوم مى شود. جنان كه در 
فصل هاى ييشين در ارتباط بين آيات سوره حمد و تفسير بسم الله... در اين باره مطالبى آورديم. 


امَا خلاصه شدن بسم الله الرحمن الرحيم در باء بدين جهت است كه هركاه باء را _ جنان كه بيش تر كذشت _ به معناى بهاء 


فرض كنيم يس بر همه اسم هايى كه بعد از آن ياد شده؛ احاطه و رتبه بالاترى دارد و بسان اصل و بنياد آنها مى باشد. 


واكر باء را فقط براى ربط بين اسم خدا و خلق بدانيم» بى شكك بنياد همه اشياء آفريده شده همان رابطه اى است كه بين آنها 
واسم خداوند ايجاد كشته است زيرا كه اكر آن رابطه برقرار نمى شد هيج يكك از آن اشيا هستى نمى يافتند و از ذات و 


صفت آنها خبرى نبود» يس همان ربطء» اصل نككهدارنده آنهاست. 


واز توضيح ياد شده معناى اين روايت هم به دست مى آيد كه: «ظهرت الموجودات من باء بشم الله الرّحمن الرّحيم)12١)؛‏ 
يديده ها ؛ از باء بسم الله آشكار و نمايان شده اند. 


وان كنافقطةه عباس مايق دام وا قوار :داالقه الوه كنا بن ماضيوة جا كا الجا بان اند قر تع كيهو جدل معدت باد اسقة 
همان طور كه در نوشتن» نقطه؛ نشان دهنده و شاخص باء است كه از ساير حروف آن را متمايز مى كرداند و حقيقت امام كه 
حامل و مظهر و آشكاركننده آن در جهان است همين مى باشد. 


واز مطالبى كه در شأن سوره حمد آورديم معلوم مى شود كه جرا سوره قل هو الله 


ص: 16 
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يكك سوم قرآن تعبير شده است. توضيح اين كه سوره قل هو الله مشتمل بر يكى از مقاصد سه كانه است يعنى فقط در بيان 


توحيد خداوند است كه برترين مقاصد سه كانه مى باشد. 

ارزنده قرين اشيا در كنجينه هاى عرش 

در حديثى از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آمده است كه فرمودند: «فاتحه الكتاب ارزشمندترين جيزى است كه در كنجينه 
هاى عرش وجود دارد...)(1١).‏ 

وو به روايت ديكر كه در تفسير صافى نقل شده است: «[فاتحه الكتاب] از كنج هاى عرش است)(1). 

احتمال مى رود كه مقصود از عرش در اينجا عرش علم باشد كه يكى از موارد به كار بردن وازه عرش استء بنابراين معناى 
روايت واضح و بى تكلف خواهد بود و نيازى به تأويل و توجيه ندارد. 

احتمال ذيكر ابن كه منظون از عرش همان جابكاه سما ياشدء ذز ايخ صورت آل كتجينه هاف عرش بودن سوره حمدة 
براساس يكى از مقامات حقيقت قرآنى است. 

تقسيم بندى سوره حمد 


حضرت امير مؤمنان على عليه السلام آمده است كه فرمود: «از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مى فرمود: خداوند 
متعال جنين فرمايد: فاتحه الكتاب را بين خود و بين بنده ام دو نيمه قرار داده ام نيمى از آنٍ من است و نيم ديكر از [زبان] بنده 


من. و هرجه بنده ام خواستار شود از آن اوست. 


يس هنكامى كه بنده بككويد: «بسم الله الرحمن الرحيم»» خداوند مى فرمايد: بنده ام به نام من آغاز كرد و بر من لازم است 


همه امور وى را به نتيجه نهايى برسانم و حالت هاى او را خجسته سازم. 


ص: 21 
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و هر كاه كوول «الحمدٌ لفرت العالمين)». 


خداوند مى فرمايد: بنده ام مرا ستود و دانست كه نعمت هايش همه از من است و بلاهايى كه ازاو برطرف شده به فضل و 
عنايت من بوده است» يس شما [فرشتكان و ملكوتيان] را كواه مى كيرم كه نعمت هاى آخرت را به نعمت هاى دنيايش 


افزودم و همان كونه كه بلاهاى دنيا را از او دفع نمودم بلاهاى آخرت رانيز از او دور خواهم ساخت. 
وهر وقت |بنده] بكويد: «الرّحمن الرّحيم). 


خداوند مى فرمايد: كواهى داد كه من بخشاينده مهربانم؛ شما را شاهد مى كيرم كه بهره فراوانى از رحمتم را به او مى بخشم 


وازعطاى خويش سهم بسزايى به او مى دهم. 
و موقعى كه بككويد: «مالكك يوم الدين)». 


خداوند متعال مى فرمايد: شما را كواه مى كيرم كه جون اعتراف كرد: من مالكك روز جزا هستم» حسابرسى روز قيامت را بر 
او آسان نمايم و كارهاى نيكك او را سنكين وزن سازم و از بدى هايش در كذرم. 


و هنكامى كه بنده من كويد وتاك تَعبَد). 


خداى عرّوجِلٌ مى فرمايد: بنده ام راست كفت؛ فقط مرا مى يرستدء شما را كواه مى كيرم كه البته بر عبادتش جنان ياداشى به 
او خواهم داد كه هركس مخالفٍ عبادت او است بر او رشكك برد. 


وهر كاه بكوين: (و اناكك نستعين). 


خداوند متعال مى فرمايد: بنده ام از من كمكك خواست و به من يناه برد» كواه باشيد كه به طور حتم او را در كارش يارى 


نمايم و در سختى هايش دادرسى كنم و در وقت كرفتارى دستش را بكيرم. 
و جون بككويد: «اهدنا الصراط المستقيم» و تا آخر سوره را بخواند. 


خداوند مى فرمايد: اين بخش از آنٍ بنده من است و هرجه بنده ام خواسته است برايش فراهم است كه دعاى بنده ام را به 


اجابت رساندم و آرزوهايش را برآورده ساختم و از هرجه بيمناكك بود آسوده داشتم)(1). 


ص: 7/1 
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از طريق عامّه نيز از يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله روايت شده است كه فرمود: «خداوند مى فرمايد: نماز را بين خود و بنده ام 
دو نيم قرار دادم كه هركاه بنده بكويد: «بسم الله الرحمن الرحيم» خداوند مى فرمايد: بنده ام مرا ستايش كرد. و جون بنده مى 
كويد: «الحمدلله ربٌ العالمين»» خداوند مى فرمايد: بنده ام حمد مرا به جاى آورد. 


و هركاه بنده بككُويد: «الرحمن الرحيم». خداوند مى فرمايد: بنده ام بر من ثناكويى كرد. 
و هنكامى كه بكويد: «مالكك يوم الدين»» خداوند مى فرمايد: بنده ام كارش را به من واكذار كرد. 
روضحو كريد اناكم اقمر لاب إلا كد وعد را الى فى كرما يق انق كاز سد عن بو يذه عن اسم 


وهركاه بكومل «اهدنا الصراط المستقيم»» خداوند مى فرمايد: اين مطلب از آن بنده من است و خواسته بنده ام برآورده 
اسنت)(5). 


شرح و توصيح شباري اذ جملة شاق امن ذوتووائت ضهن كنتارهاي شين آمدة است: 


و در حديثى على بن ابراهيم قمى از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه آن حضرت فرمودند: «هنككامى كه خداوند؛ ييامبرش 
حضرت محتّرد صلى الله عليه و آله را در دورانى يس از رسولا-ن برانكيخت. و هنكامى كه سوره ام الكتاب را نازل كرد [در 


اين دو هنكام] ابليس ناله و فغان سر داد)(5). 
اين روايت بر عظمت سوره مباركه حمد دلالت دارد. 


ص: لك 
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تفسير سوره بقره 
اشار 6 


ص: 21 
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الم 
بزوهشى درباره حروف مقطعه 
در كتاب معانى الاخبار از امام صادق عليه السلام روايت ١‏ فته كه فرمودند: «الآمء يكى از حروف (- بخش هاى) اسم اعظم 


خدا مى باشد كه در قرآن بخش بخش شده استء ييامبر و امام آن را به هم متصّل و تركيب مى كنند و هركاه به وسيله آن 
خداى را بخوانند دعايشان مستجاب است)10١).‏ 


اين حديث با اندكى تفاوت در تفسير قمى نيز نقل شده است.270 


ودر تفسير مجمع البيان و غيره از اميرمؤمنان على عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «هر كتابى بخش ممتاز و بركزيده اى 
دارد» قسمت ب ركزيده اين كتاب (- قرآن) حروف تهيجى (- الفبا - مقطعْه) مى باشد)(*). 


مفسرّان و ساير دانشوران درباره هدف اصلى آوردن اين حروف در اوايل سوره ها اختلاف دارند و آراء كوناكونى بيان نموده 
اند به طورى كه نمى توان يكك نظريّه جامع از آنها به دست داد و اساس بيشتر آنها برداشت هايى است كه دليل دلنشينى بر آن 


نسسث. 


ميحندث كاشاق قدس سره وس از تقل ؤوايك اول كفتة اسنثةوارى قير ولالث داز كد حروق بتقطعة راؤهاي نين خداوند و 
حضرت و راسخان در علم _ رسول خدا و ذريّه اطهار _ نبوده است. 


ص: 05 


ادا معان الأحان 30 


اانه اا اتفسلين للم نار 
- ". مجمع البيان» 6/7. 


و كندكر كرون باحزوق جندا جداو تركيت لشده أدة دوسكان اسث كه را دوست شوك جين سكن كويتد بشن أي 


ننه كوس را دوشسة اديه كرقه أى 'كدوفيات اذ ان كاه تكر مدل حجان كدادن شع آمده اسبة: 
بين المحبين سد ليس يُفْشيِه قَوْلُ و لا قل للخلق يحكيه 

ميان دوستان رازى است كه آن را نه كفتارى فاش مى سازد و نه قلمى از آن حكايت دارد...)(1). 
[ميان عاشق و معشوق رمزى است جه داند آن كه اشتر مى جراند!] 

روايات حروف مقطعه 


بهتر آن است كه ابتدا روايات وارد شده در مورد هريكك از اين سرآغازها را نقل كنيم سيس مطالبى كه راجع به آنها به نظر 


كوتاه ما مى رسد را بيان نماييم» تا از يرداختن به آنها در سوره هاى ديكر _ مككر از جهت بعضى ويزكى ها _ بى نياز شويم: 


در تفسير امام عسكرى عليه السلام آمده است: «معناى الم اين است: اين كتابى كه بر تو نازل ساختم همين حروف جداى از 


كوييد مانند آن را بياوريد...)(7). 


توضيح [معصومين] نياز دارد»)(2). 


ولى مناقشه اين سخن روشن است و ظاهر روايت كفتار جمعى از مفشّران را نشان مى دهد كه اظهار داشته اند: «آوردن اين 
حروف به صورت شمرهه براى هشدار و بيدارسازى كسانى است كه به مقابله با قرآن يرداخته اند. يعنى: توجه كنند كه آنجه 
همكى از آوردن مانندش ناتوان مانده اند كلامى منسجم از همان مادّه اى است كه سخنان خويش را به آن مى سازند و نظم 
مى دهندء يس اككر از كلا-م خداوند آفري دكار نمى بودء افراد بشراز آوردن [سوره كوجكى] مانند سوره كوثر عاجز نمى 
ماندند)(6). 


ص: 0" 


.١/81 تفسير الصافى»؛‎ .١ -١ 

؟- ؟. تفسير امام عسكرى عليه السلام » ١؟.‏ 
*- ". تفسير الصافى» .١1/88‏ 

عناع, الكشاف» 41/18 تفسير التيشابورى» 1/68 


ودر تفسير عٍاشى به روايت از ابولبيد مخزومى آمده است كه كويد: «امام باقر عليه السلام فرمودند: اى ابولبيد دوازده تن از 
فرزندان عيئاس به حكومت مى رسند كه يس از هشتمين نفر آنها جهار تن كشته خواهند شدء يكى از آنان را سر مى يُرند 
كروهى كدر شاة كركامو مدت زمامدا رقا الدكك و رفارشان تاسسعد ن باشك اذ اسك فاستك كدلتت هادف 
است؛ و ناطق و غاوى. 

اى ابولبيد: به راستى كه در حروف مقطعه قرآن علم بسيارى استء خداوند فرموده است: «الآم * ذلكك الكتابُ» يس حضرت 
محمد صلى الله عليه و آله بياخاست تا اين كه نورش درخشيد و سخنش در دل ها نشست و روز ولادتش صد و سه سال از 
هزاره هفتم كذشته بود. 

سيم قرعو تقاند' اب حشفة وى كات خغلا وفك دو دروك مقطفه قزر دازد هر كاء انبا وابدون تكراز مار كت 

وهيج يكك از حروف مقطعه نيست مكر اينكه جون مدّتش بككذرد يكى از فرزندان هاشم بعد از كذشت آن بيا خواهد 


خاست. 


آنكاه فرمود: الف يكك و لام سى و ميم جهل و صاد نود كه جمع آن: صد و شصت و يكك مى شود. و آغاز خروج حضرت 
حسين بن على عليهماالسلام «الآم * الله بود و جون مدّتش به يايان رسيد قيام كننده اى از فرزندان عتباس بياى خيزد و قائم ما 
عجل الله فرجه هنكام سيرى شدن آن در «الر» بيا خواهد خاست. 


يس اين را بفهم و خوب دقت و حفظ كن و [از نااهلان] ينهان ساز)(1). 


و در كتاب معانى الأخبار از امام صادق عليه السلام ضمن حديثى آمده است: «و اما «الآم)در سوره آل عمران» معنايش اين 
است: أنا الله -المجيد/ منم خداوند شكوهمند)(1). 


وهماز آن حضرت روايت است كه فرمود: (و «الآمص» بدين معناست:انا الآلنه المَقْمَدِرٌ الصادق/ منم خداوند تواناى 
راستين)02. 

و در تفسير عتباشى و معانى الاخبار از آن حضرت عليه السلام حديث آمده كه: مردى از تبار بنى اميه _ كه زنديق بود _ به 
محضر امام عليه السلام شرفياب شد و عرض كرد: «اين كه خداوند در كتاب خويش فرموده است: «المص» مقصود جيست؟ و 


ص: بوذا 
ا يي لشاف ا 


اك وا معاتى الأخبان 39 


؟“' ”. همان منبع . 


مى باشد؟ و جه مطلب سودمندى براى مردم در آن هست؟ 


راوى كويد: امام عليه السلام از سخن او به خشم آمد و فرمود: نكّه دار! الف يكك و لام سى و ميم جهل و صاد نود. جقدر نزد 


تو هست؟ 
مرد كفت: يكصد و شصت و يكك. امام عليه السلام فرمود: هر كاه سال صد و شصت و يكك يايان يابد حكومت يارانت از بين 
مى رود. 


راوى كويد: اين تاريخ را ضبط كرديم وقتى سال صد و شصت و يككء روز عاشورا كذشت سياه يوشان وارد كوفه شدند و 
دولت بنى اميه منقرض كشت)(1). 


ودر حديث ديكر از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «الآر) معنايش: انا الله الرؤف/ منم خداوند سيار 


مهربان» است)(072). 
و درباره: «المر) فرمودند: «بدين معناست: انا الله المحيى الحعيت الرزّاق/ منم خداوند زنده كننده ميراننده رورى بخش)(). 


و راجع به «كهيعص» فرمودند: «معنايش جنين است: انا الكافى الهادى الوليٌ العالم الصادق الوعد/ منم سنده هدابتكر سر يرست 
عالم كه وعده ام راست و تحقق يافتنى است)(6). 


در همين باره فرمودند: «براى شيعيان ما بسنده است؛ هدايتكر آنان؛ ولي و سرور ايشان است؛ كسانى كه فرمانبردار مايند را مى 


داند و وعده اش به آنان راست است تا آنها را به جايكاهى كه در بطن قرآن نويد داده است برساند)(02). 


ودر تفسير على بن ابراهيم قمى قدس سره از حضرت امام صادق عليه السلام راجع به قول خداوند: «كهيعص» جنين آمده 
است: «اينها اسماء تقطيع شده خداوند است و اما «كهيعص» خداى متعال مى فرمايد: اوست سعدم هذا تكر عالم صادق كه 


نعمت ها و بخشندكى هاى بزركك دارد واين كلام اوست جنان كه خود را وصف نموده است)(2). 


مولمة كويد: ظاهرا مقصود از اشاره اوّل حديث: «اينها...) همه حروف مقطعة است واز كلمه: «امَا...» بيان و توضيح آناست و 


كُويا بقيه حديث را نياورده و به مقدارى كه 


ص: ع" 


11 اتفسير الفاشى» ؟/الاعهاتى الأخبان 1 
نان الأخان 1 
عد يهان الأخيان 1" 
عد ع ببعاتي الأخيان 19 


ه- ه. معانى الأخبار» 18. 


ع- ع. تفسير القمى؛ 1/68. 


خواسته تفسير كند بسنده نموده است. 


و در كتاب إكمال الدين شيخ صدوق قدس سره از حضرت ححجت عجل الله فرجه الشريف ضمن حديثى آمده است كه در 
ياسخ به سؤال از تأويل آن جنين فرمودند: «اين حروف از خبرهاى مهم غيبى است كه خداوند بنده اش زكريًا را از آن آ كاه 
ساخت» سيس بر حضرت محمّد صلى الله عليه و آله آن را حكايت كرد. 


وآن جنين است كه وقتى حضرت زكريًا از يرورد كار درخواست نمود كه نام هاى ينج تن را به او بياموزد. خداوند جبرئيل را 
فرو فرستاد و به او نام هاى ايشان را تعليم كرد. يس هركاه زكريّا نام محمّرد و على و فاطمه و حسن عليهم السلام را ياد مى 
نمود غم واندوه و ناراحتى از او برطرف مى شدء اما هر وقت حسين عليه السلام را ياد مى كرد بغض كلويش را مى فشرد و به 


نفس زدن مى افتاد. 


يك روز به بيشكاه خداوند عرضه داشت: خدايا؛ جكونه است كه وقتى نام جهار تن از اينان را ياد مى كنم تسلى خاطر مى 
يابم» ولى هركاه حسين عليه السلام را ياد مى كنم ديده ام كريان و ناله ام بلند مى شود؟ 


خداوند متعال جريان شهادت آن حضرت عليه السلام را به اطلاع حضرت زكريًا عليه السلام رسانيد و فرمود: «كهيعص)؛ يس 
كاف: اسم كربلاست وها: هلاكك عترت وو يا: يزيد _ لعنه الله _ كه ستم كتنده بر حسين عليه السلام است و عين: عطش (- 
تشنكى) حسين عليه السلام و صاد: صبر آن حضرت است. 

هنكامى كه حضرت زكريًا اين جريان را شنيد تا سه روز مسجد خود را رها نكرد [و يبوسته به نيايش يرداخت] و مردم رااز 
ملاقات با خود ممنوع ساخت و به كريه و زارى روى آورد؛ بر حسين عليه السلام ندبه مى كرد و مى كفت: خدايا؛ بهترين 
آفريد كانت راانة سوكك فرزئدشن خواهى نشانيد؟ خداوندا؛ آيا جامه عزا بر تن على و فاطمه عليهماالسلام خواهى يوشانيد؟ آيا 
آنككاه مى كفت: خدايا! به من فرزندى روزى كن كه جشمم در سنّ بيرى به او روشن كردد و محبتش در دلم فتنه انككيزد» 


بعد از آن خداوند يحيى عليه السلام را به او روزى نمود و[به سبب شهادت يحبى عليه السلام 


ص: حا 


[ سوكوارش ساخت. و مدّت باردارى مادر يحيى عليه السلام شش ماه بود همان طور كه دوران باردارى مادر امام حسين عليه 


السلام نيز شش ماه بوده است)(١).‏ 


وازامام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «و اما «طه) يكى از نام هاى ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله است و به 


معناى: يا طالب الحقّ الهادى إِلَّيه/ اى جوياى حق كه به آن رهنمون هستى)(5). 


و در تفسير مجمع البيان از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله حديث آمده كه وقتى آيه: «طسآام' نازل شد جنين فرمود: «طاء: طور 
سينا» سين: اسكندريّه و ميم: 5-0 اسست)(*), 


نيز فرمود: اطاءء شجره طوبى سين: سدره المنتهى و ميم: محمد مصطفى صلى الله عليه و آله است6(0). 

ودر تفسير قمى است: «ايكى از حروف اسم اعظم خداوند است كه به صورت رمز در قرآن آمده است)(2). 

و در كتاب معانى الأخبار از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «طسم» بدين معناست: انا الطالب السميع المبدء 
المعيد/ منم جوياى شنواى آغازكر بازآورنده)(2). 

نيزاز آن حضرت عليه السلام است كه فرمودند: «و اما «طسا» يعنى: انا الطالب السميع / ملم [خداى | جوياى شنوا»)(0/0. 


و درباره «يسآ» از آن حضرت عليه السلام نقل شده كه فرمودند: «و اما «يسآ» يكى از اسم هاى ييامبر صلى الله عليه و آله استء 


يعنى: با ايها السامع الوحى/اى شنونده وحى100). 


ودر كتاب الخصال شيخ صدوق قدس سره از امام باقر عليه السلام روايت آمده كه فرمودند: «رسول خدا صلى الله عليه و آله 
راده اسم است كه ينج اسم در قرآن ياد شده و ده اسم ديكر در قرآن نيامده است. يس آن اسم ها كه در قرآن ياد كرديده 
انك حك عل الله اهليكو لدو جمد وسبدالله ومنيو اس اشن ئقة 


و در كتاب كافى از امام باقر و امام صادق عليهماالسلام روايت است كه فرمودند: «اين اسم 


ص: لا 


.5/8 إكمال الدين» ١5/58؟؛ مناقب» ابن شهر آشوب»‎ .١ -١ 
."/99 ؟- ؟. البرهان»‎ 

. مسجمع البيان» *5/18. 

'- 5. همان منبع . 

ه- ه. تفسير القمى» .1/١١8‏ 

ودع يعاق الأخيان ا 


/ا- ل/ا. البرهان» 5/117/84. 


8-8 معانى الأخبار 7. 
9- 4. كتاب الخصالء 7/8728. 


محمد صلى الله عليه و آله اجازه داده شده كه به آن نامكذارى كنندء امْرا جه كسى در مورد «يس» به آنان اذن داده است 
نامكذارى كنند در حاليكه اين اسم ييامبر صلى الله عليه و آله است؟)12). 


واز حضرت امام رضا عليه السلام حديث آمده كه در مجلس مأمون [خطاب به علماى عامّه] جنين فرمود: «خبرم دهيد كه قول 
خداى تعالى: «يسآ * و القرآن الحكيم * انكك لَمِنَّ المُرسِلِينَ * عَلى صراطٍ مُشتقيم)(؟)؛ يسآء س وكند به قرآن استوار كه تو به 
طور قطع از رسولان هستىء بر راهى راست. 

مقصود از «يسآ» كيست؟ 


علنا كنشدة ونه حضرت محمد صلى الله عليه و آله است و ترديدى در آن نيست...)00. 


ودر كتاب امالى شيخ صدوق قدس سره از اميرمؤمنان على عليه السلام روايت است كه راجع به قول خداوند: «سَلامٌ على آل 
سآ( سلام بر آل يبس باد. فرمودنل: (يسآ؛ حضرت محمد صلى الله عليه و آله است)(0). 


على بن ابراهيم قمى نيز از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمودند: «يسآ؛ اسم رسول خدا صلى الله عليه و آله است2(0). 


ودر تفسير مجمع البيان از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «صآء يكى از نام هاى خداوند متعال است كه به 
آن تنو كنك ياد كرده است)(/0). 


و در كتاب معانى الأخبار از آن حضرت عليه السلام روايت آمده است كه فرمود: «و اما «ص» جشمه اى است كه از زير عرش 
مى جوشد و همان جشمه است كه يبامبر صلى الله عليه و آله هنكامى كه به معراج برده شد از آن وضو كرفت و جبرئيل عليه 
السلام هر روز در آن داخل و غوطه ور مى شود سيس از آن بيرون مى آيد و بال هاى خويش را مى تكانّد كه هيج قطره اى 
ازآن نمى جكد جزاينكه خداوند از آن فرشته اى مى آفريند كه تا روز قيامت تسبيح و تقديس و تكبير خداى مى كويد(0). 


ودر كتاب كافى از آن حضرت عليه السلام روايت شده كه ضمن حديث معراج فرمودند: ١اسيس‏ خداوند به من وحى فرمود: 


اى محمد ؛ به «(ص) نزديك شو و مواضع 


ص: /4 7 


.6/٠١ الكافى.‎ .١ -١ 

؟- ؟. سوره يسء» آيات ١‏ تا 8. 

*- . عيون اخبار الرضا عليه السلام » 1/77. 
عد سنو ضافات» ايه :“ل 

ه- ه. كتاب الأمالىء مجلس ”لا حديث .١‏ 


ع-8. تفسير القمى» .1/١5١١‏ 


/- /. مجمع البيانء 20؟/6. 


8-8. معانى الأخبار» 77. 


سجده ات را شستشو ده و ياكيزه كن و براى يرورد كارت نماز بكزار. آنككاه رسول خدا صلى الله عليه و آله نزديكك «ص» رفت 


وآن آبى است كه از سمت راست عرش فرو مى ريزد...)(1). 


و در كتاب علل الشرايع از امام كاظم عليه السلام ضمن حديثى آمده است كه از آن حضرت يرسيدند: صاد جيست كه بيامبر 
صلى الله عليه و آله مأموريت يافت هنكام معراج از آن شستشو كند؟ 


امام كاظم عليه السلام فرمود: «جشمه اى است كه از يكى از اركان عرش _ كه آن راماء الحياه (- آب زند كانى) مى خوانند 
فى جود و همان أبنت كه خداي عر ويخل قزفوده اسك وضن 22 القرا ناذى الد كر:10ة صاد» س وكند به قرآن داراى ذ كر 


و در كتاب معانى الأخبار از امام صادق عليه السلام روايت شده است كه فرمود: «و اما معناى «حم): الحميد المجيد؛ ستوده با 
عظمت) است. 


و درباره: «حم * عسق)(1) جنين فرمودنل: ١يعنى:‏ الحكيمٌ الْمْئِيبٌ العالُ السّميْعٌ القَادِرٌ القوى/ [خداوند] داناى ياداش دهنده 
عالم شنواى تواناى بااقتدار»)20). 


ودر تفسير قمى از امام باقر عليه السلام آمده است كه فرمودند: «حروفى از اسم اعظم خداوند است به صورت جداى از هم 
كه رسول خدا و يا امام آن رابه هم متّصل مى نمايد واسم اعظم از آن تأليف مى كردد كه هركاه خداى را به آن اسم 
بخوانند اجابت مى كند)(2). 


وازآن حضرت عليه السلام روايت است كه فرمود: ««عسق» شمار سال هاى حضرت قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف است 


وقاف: كوهى است محيط بر دنيا از زمرّد سبز و سبزى آسمان از آن كوه است و علم همه جيز در «عسق"» است)2(0). 


ودر حديثى از حضرت موسى بن جعفر عليهماالسلام آمده كه: مرد مسيحى راجع به تفسير باطنى: «حم * و الكتاب 
المبين»)(/)؛؟ سؤال كرد. امام عليه السلام فرمود: احم)؛ محمّد صلى الله عليه و آله است...)(6). 


و در كتاب معانى الأخبار از امام صادق عليه السلام روايت است كه فرمود: ««ق» كوهى 


ص: 18 


.١ -١‏ الكافى» 500/”؟. 

.3 و‎ ١ سوره صء آيات‎ .7 -١ 

6 سووه شورقى» آيات ١و‏ 
ع- ع. تفسير الصافى؛ 5/202. 


ه- ه. تفسير القمى» /1/721. 


ع-ع. تفسير القمى» 1/721. 


/ا- لا. سوره زخرفء آيات ١‏ و7؛ سوره دخان» آيات ١‏ و3. 


68-8. الكافى» 1/4ا5/١.‏ 


البيت كله فين راافرا كرقهة اسيك دو سيزى اسعفاق ان 31 اكد بسوينيلة نابت كو عداو هد رسيننرا اقرز ورف ارسي 
يردن اهلش نكهدارى مى كند)(1١).‏ 


ودر حديث ديكر از طريق سفيان» از امام صادق عليه السلام آمده است كه فرمودند: «... و اما «ن» نهرى است در بهشت» 
خداوند فرمود: جامد باش! يس جامد شدء و به صورت مداد كشت» سبس خداوند به قلم فرمود: بنويس! و قلم بر لوح محفوظ 


آن جه بوده وهر آن جه شدنى است تا روز قيامت رقم زد [و ثبت كرداء يس مداد از نور و قلم از نور و لوح از نور است. 


سفيان كويد: به آن حضرت عرضه داشتم: اى زاده رسول خدا صلى الله عليه و آله جريان لوح و قلم و مداد را به بهترين بيان 


برايم توضيح دهيد واز آنجه خداوند به شما آموخته است به من بياموزيد؟ 


امام صادق عليه السلام فرمود: اى يسر سعيد! اكر شايستكى ياسخ شنيدن را نداشتى ياسخ تو را نمى كف ؛ نون فرشته اى است 
اسرافيل به ميكائيل ادا مى نمايد؛ و ميكائيل به جبرئيل ادا مى كند و جبرئيل به ييامبران و رسولان _ كه درود خداوند برايشان 


باد ابلاغ مى دارد. 
سيس فرمود: اى سفيان برخيز كه بر تو ايمن نيستم/1). 


ودر كتاب علل الشّرايع از امام صادق عليه السلام نقل شده است كه فرمودند: «و اما «ن» نهرى در بهشت بوده است از برف 
سفيدتز و اذ عسل شيرين ترء بسن عدذاوقد نه آنفزفودة مداة باشن! و أن به ضورت مداة درام انكاه درخى بر كرشت ويه 
دست خويش بنشاند _ و دست خدا قوّه و نيرو است نه جيزى كه مشبهه يندارند _ سيس به آن فرمان داد: قلم باش! آنكاه 
فرمود: بنويس! عرض كرد: يروردكارا! جه بنويسم؟ فرمود: هرجه تا روز قيامت انجام شدنى است و جنان كرد: سيس بر آن 


مهر زد و فرمود: تا روز وقت خاص سخن مكو)0). 

ودر تفسير على بن ابراهيم قمى قدس سره از آن حضرت عليه السلام روايت آمده كه فرمود: 
ص: 519 

أت امات الأخبان اما 


داوعا الأخبان ار 


*- #. علل الشرايع؛ .5/١57‏ 


«نخستين جيزى كه خداوند آفريد قلم بود به آن فرمود: بنويس! و آن جه بوده و خواهد بود تا روز قيامت نوشت. و قلم در 
بوستى كه از نقره سفيدتر واز ياقوت صاف تر بود نوشت. سيس آن را درهم بيجيد و درون ركن بالاى عرش قرار داد» آنكاه 
بر دهان قلم مهر زد كه يس از آن نطق ننموده و هركز سخن نخواهد كفت و همان كتاب مخفى است كه همه نسخه ها از 
روى آن انجام شده است. مكر شما عرب زبان نيستيد؟ يس جكونه معناى اين سخن را نمى دانيد در حاليكه يكى از شما به 
ذيكرى مى كويد آن كناب زا نسخه بردارئ كن؟ مكر ئه ايخ اسث كه اق كتابى نسخه بردارى هى كنند كه از اصل كرقته 
شده باشد؟ در قول خخداوتد آمذه است «نا كنا تَتكثيتٌ ما كك تفعلون6 3ف ما هر آن جه را انجام مى ذاديد تسخه بردازئ: فى 
كرديم)(1). 


و شيخ صدوق قدس سره به سند خود از محمّد بن قيس روايت كرده كه كويد: «از حضرت امام باقر عليه السلام شنيدم كه 
حديث مى فرمود: حيى بن أحطب و ابوياسر بن أحطب و تنى جند از يهود و اهل نجران به محضر رسول خدا صلى الله عليه و 
آله شرفياب شدند و عرض كردند: آيا جنين است كه ضمن آياتى كه بر شما نازل شده است «الم) مى باشد؟ 


كفعند: جبرئيل ال سوق خخداوتد ان" وايرايئ شما آورده است؟ 
رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: آرى. 


آنان كفتند: بيبش از شما يبامبرانى برانكيخته شده اند ولى جز شما ييامبرى را نمى شناسيم كه از مدّت زمامدارى و دوران خود 


خبر داده باشد؟! 


آنككاه حيى بن أحطب به همراهان خود كفت: الف يكى است و لام سى و ميم جهلء كه جمع اينها هفتاد و يكك سال است و 
شكفت اكير اسث كه كسى هدق كرونده شوذ كه دوران و شر امد اثتث آن هفتاه و يكك سال باشلد: 


سيس به رسول خدا صلى الله عليه و آله روى آورد و كفت: يا محمّد! آيا جز اين هم هست؟ 
رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: آرى. 

عرضه داشت: آن را هم بازكوى! 

رسول خدا صلى الله عليه و آله آيه: «المص» را خواندند. 

"6٠١ ص:‎ 


08 سوره جاثيه» ايه‎ ١ -١ 


اد اال تقبور القن و ورفارة 


حيى كفت: اين سنكين تر و طولانى تر است؛ الف يكى و لام سى و ميم جهل و صاد نود است؛ كه در جمع صد و شصت و 
يكك سال است. 


آنكاه به رسول خدا صلى الله عليه و آله كفت: غير ازاين هم هست؟ 
رسول اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: آرى. 

حيى كفت: آن را بازكوى؟ 

رسول خدا صلى الله عليه و آله كفتند: «الر). 


حيى كفت: اين سنكين تر و طولا-نى تر استء الف يكى و لام سى و راء دويست است و خطاب به ييامبر صلى الله عليه و آله 
كفت: به جز اين هم جيزى هست؟ 

رسول اكرم صلى الله عليه و آله فرمودند: آرى. 

وى كفت: آن را بازكوى؟ 

رسول خدا صلى الله عليه و آله خواندند: «المر). 


حيى كفت: اين سنكين تر و درازتر است: الف يكى و لام سى و ميم جهل و راء دويست سكديس از آأن كقكة ارا عهزاةنا 
اينها جيز ديكرى هم هست؟ 


ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: آرى. 


وى كفت: كار تو شبهه انككيز شد كه نمى دانيم [دقيقا] جد مدّتى به توعطا شده است. آنككاه برخاستند واز محضر ييامبر 


آله جمع شده باشد. 


2 مت 2 


راوى كويد: امام باقر عليه السلام يادآور شدند كه اين آيات درباره آنان نازل كرديده است: «منه آياتٌ محكماتٌ هُنَّ ام 
الكتاب و أكَيد مُتَسْابهاتٌ...(1)؛ قسمتى از آن كتاب آيات محكم (- و صريح و غيرقابل تأويل) است كه آنها اساس كتاب مى 
باشنده و بخشى ذيكر آياتث متشابه انث [كديه محكمات باز كرذانيدة فى شوند]: 


امام باقر عليه السلام فرمودند: البته اين آيات به وجه ديكرى تأويل مى كردند غير از آن تأويلى كه حيى و ابوياسر و 
همراهانشان در نظر داشتند)( 7). 


نيز ابن بابويه به سند خود از سفيان بن سعيد ثورى روايت كرده كه كويد: به حضرت امام جعفر بن محمد بن على بن الحسين 


بن على بن ابى طالب عليهم السلام كفتم: اى زاده رسول 


ص: لمكو 


./ سوره آل عمران» ايه‎ .١ -١ 
انال عقا الأ‎ 


خدا؛ معناى قول خداوند: «الم) جيست؟... امام عليه السلام فرمود: الم قو اول سووة شه عناكن ابن اميك اذا اللهالملكد/ منم 


خداوند فرمانرواى صاحب اختيار)0١).‏ 


واز حضرت امام حسن عسكرى عليه السلام به نقل از امام جعفر صادق عليه السلام آورده است كه فرمودند: «الف يكى از 
حروف نام مقدض الله است. و به وسيله لا-م دلاللت براين جمله شده است: الملتكك العَظيمُ القاهرُ لِلحَلقٍ أجمعين/ فرمانرواى 
بزركك كه همه آفريد كان را جيره ساخته است. و به وسيله ميم دلالمت نموده است بر اين جمله: خداوند بزركك كه در همه 


افعالئش ستوده است...)50). 


و شيخ برقى قدس سره به سند خود از ابولبيد بحرانى مرّاء الهجرين روايت آورده كه كويد: «مردى در مكه به محضر امام باقر 
عليه السلام شرفياب شد و جند يرسش نمود و ياسخ شنيد... و يرسيد: «المص» جيست؟ امام باقر عليه السلام به او ياسخى داد 


آيا تفسير آن را در باطن قرآن بيان كنم؟ 


امام عليه السلام فرمود: آرى؛ كتاب خدا ظاهر و باطن و معانى و ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه و سنت ها و مَثْل ها وفصل 
و وصل و حروف و تصريف دارد» يس هر آنكه يندارد كتاب خدا مبهم و نامفهوم است درحقيقت خودش تباه كشته و 
فيكراة وا ناد باه اسك 


آنكاه فرمود: نككهدار! الف يكى و لام سى و ميم جهل و صاد نود مى باشد. 
من كفتم: اين صد و شصت و يكك است. 
فرمود: اى ابولبيد! ه ركاه سال صد و شصت و يكك فرا رسد خداوند حكومت كروهى را از ايشان خواهد كرفت»)0). 


ودر تفسير على بن ابراهيم قمى قدس سره راجع به قول خداوند:«ق * و القرآن المجيد»(؟)؛ قاف سو / به قرآن مجيد [كه 


رستاخيز حق اسث |]. جنين |مة اسيت: «قاف: كوهى اشَيت 
ص: لمر 

أ- ا عاق الأخبان 39 

+ و ينعائى الأخبان 18 


دع امسا 1/2 


ع- 8. سوره ق» آيات ١و5‏ 


اينها رواياتى است كه در ته بفسير حروف مقطعه اوايل سوره هااز آثار مختلف به دست آمده است و روايات ديكر را نقل 
نكردم. اما سزاوار است احاديثى كه د رخصوص حروف جهارده كانه اوايل سوره ها وارد شده را ضمن رواياتى كه در بيان 
معانى حروف جدا [و تركيب نشده] آمده است بياوريم كه فوايدى در آنها هسث. 


جند حديث در معانى حروف مقطعه 


ابن بابويه قدس سره در كتاب توحيد از حضرت امام رضا عليه السلام روايت كرده است كه فرمودند: «البته نخستين جيزى كه 


خداوند آفريد تا به وسيله آن نوشتن را به بندكانش بشناساند» حروف الفبا بود. 


واه ركاه بر سر شخصى جوت بزنتل.و أن شخص اذغا كد كه بر اثر آن ضيربه ديكر ثمى تواتك برخى :ان كلماث ابه وين اذا 
تماد حكمقن اناستث كه حروف القبا وا ير او عركية كتتد وريه هر مقدان كناثتوانست اذا ثمابد ديفابه او يرداخك كرد 


و يدرم برايم حديث كفت از يدرش از جدَّش از امير مؤمنان على عليه السلام كه درباره حروف: (أ. ب» ت» ث) جنين فرمود: 
الف؛ آلاء (- نعمت هاى) خداوند است. ب؛ بهجت و شكوه خداوند است. ت؛ تمام شدن كار به قائم آل محمّد صلى الله عليه 


و آله ؛ و ث؛ ثواب براى مؤمنان بر انجام كارهاى نيكك ايشان است. 


(ج» ح؛ خ) ج؛ جمال و جلال خداوند است. ح؛ حلم و بردبارى خداوند حكيم حىّ حق كه نسبت به كنهكاران حليم است زو 


خ؛ خمول (- كمنامى) ياد كنهكاران [و بى ارزش و اعتبار بودن آنها] نزد خداوند است. 
(5ة) فكادية ععداوتد كه آن زا برا بتد كاتقن تيده اسك 

ذ؛ از ذى الجلال و الإكرام (- خداوند داراى بز ركوارى و عظمت) بركرفته شده است. 
(ر» ز) ر؛ از الرؤف الرحيم است (- خداى بس مهربان و مهرورز). 


ص: ”7037 


اك القن القو 7 


ز؛ اشاره به زلزله هاى قيامت است. 


(س» ش) س؟ شتاء ورفعت خداوند اشينة: ش؛ از نثناء الله ها تناه : هرجه خدا خواسته واراده نموده است همان شدنى است 


اي 


ها شاد إلا أنْ يَشاءَ الله (1)؛ و شما هيج جيز را نمى خواهيد مكر آن را كه خداوند خواسته باشد. 


ع 


(ص» ض) ص؛ از صادق الوعد ب ركرفته شده استء يعى آن خداوندى كه در برآوردن و قرار دادن مردمان بر صراط؛ و 


بازداشت ستمكاران بر مرصاد» وعده اش راست است. 
ض؛ ضلالت و كمراهى مخالفان محمّد و آل محمّد صلى الله عليه و آله است. 


(ط» ظ) ط؛ طوبى _ درختى كه خداوند در بهشت برآورده واز روح خويش در آن دميده استء يا خرّمى و سرنوشت نيكك و 


بازكشت خوب براى مؤمنان است _. 

ظ؛ ظنّ خوب [و خوش كمانى] مؤمنان نسبت به خداوند؛ و بدكمانى كافران درباره حضرت حقٌ. 
(ع؛ غ) ع؛ از عالم است و اشاره به علم خداوند مى باشد|. 

غ؛ از غنى كرفته شده است يعنى خداوندى كه به هيج وجه نيازى ندارد. 

(«فءق) ف؛ فالِقٌ الب و النوى؛ يعنى خداوند شكافنده دانه و هسته. و فوجى از افواج آتش. 

ق؛ قرآن است كه جمع آوردن و قرائت آن برعهده خداوند است. 


(ككء ل) كك؛ از كافى بركرفته شده است (- خداوند بسنده و كفايت كننده بند كان است). ل؛ لغو و بيهودكى كافران در 


نسبت هاى ناروايى است كه درباره خداوند دارند. 


(م. ن0( 3 ملكك و فرمانروايى خداوند است روزى كه جزا و مالكك واختياردارى 3 نيست و خداى عرّوجل مى فرمابد: الخ 
المُلك اليوم)؛ فرمانروايى امروز از آن كيست؟ 


نكا ارواح ماشراة ونوسو لاك و مفقيك قاس قراو نان يه مينكن من ١‏ متاو من كرينانة اله الواحد القَهَارَ)؛ براى خداوند يكتاى 
فهّار است. 


و خداوند خواهد فرمود: «اليُومَ تُجزى كل نَفْس بما كمَبِتُ لا ظَلْمَ اليو إنَّ الله سَرِيعٌ الجساب:(1)؛ امروز هركس هرجه انجام 


داده است را جزا مى بيند؛ امروز هيج ستمى نيست» 


ص: ع 


.59 سوره تكويرء آيه‎ 4١ سوره انسانء آيه‎ .١ -١ 


؟- ؟. سوره غافر» آيات ١58‏ و7١.‏ 


خداوند سريع الحساب است. 

ن؛ نوال و بخشش خداوند براى مؤمنان ؛ و نكال و كيفر او بر كافران است. 

(و» ه) و؛ واى بر هركس كه نافرمانى خدا كند از عذاب روز بزركك (قيامت). 

ه؛ هوان (- خوارى و زبونى) هر آنكه خداى را معصيت كند نزد او خوار و زبون وبى مقدار است. 


(لا-) لا-م و الف يعنى: لا اله الآ الله كه كلمه اخلاص است و هر بنده اى كه با خلوص تيت آن را بككويد بهشت برايش واجب 


م شوك 


(ى) ى؛ يد (- دست) قدرت و لطئف خداوند بر سر آفريدكانش به روزى كشاده است. خداى متعال از هركونه شركك و انباز 


ياكك و منرّه است. 


سبس امام عليه السلام فرمود: خحداى متعال اين قرآن را با اين حروف كه تمامى عرب آنها را به يكديكر ردٌ و بدل مى كنند 
تازل ساحك: انكاه فرموة: 


«قَلَ لِئن اجِتّمَعتٍ الإنسٌ وَ الجن عَلى أنْ يأنُوا بمئْل هذا القرآن لا يَأنُونَ بمثْلِه وَ لَوْ كانّ بَعْض هُمْ لبغض طَهيرا/10)؛ بكو اكر همه 
انسان ها و جنّيان كردهم آيند تا مانند اين قرآن را بياورند نخواهند توانست مثل آن را بياورند» هرجند كه يكديكر را تقويت 
نمايند و يشتيبان هم باشند)10). 


نيز ابن بابويه قدس سره به سند خود از امام موسى بن جعفر از يدران كرامى خويش از امام حسين عليهم السلام روايت كرده 
است كه آن حضرت عليه السلام فرمود: «يكى از يهوديان به محضر ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله شرفياب شدء امير مؤمنان 
على عليه السلام نيز حضور داشت. 


مرد يهودى به ييامبر صلى الله عليه و آله عرض كرد: در حروف الفبا جه فايده اى هست؟ 


اذا به توفيق والسترارى بقطوانه باتو 
آنككاه حضرت على بن ابى طالب عليه السلام فرمود: هريكك از حروفء اسمى از اسماء خداوند است. 
سيس ادامه داد: أُلِف؛ [اشاره است به] الله ءلا إله إلا هُوَ الحيٌ الَيّومٌ؛() خداوند همان 


ص: كار 


.// سوره إسراء» ابه‎ ١ -١ 


إكبام كتاب توحيد» إفرفة 


يكنم سوره بقره» آيه 6" 


ايك كل ملعيو جا د 1ل المع دللا راكلت اسيك 
ب؟؛ [خداوند] يس از نابودى آفريد كان باقى است. 
ت؛ تَوَاب [بسيار توبه يذير] از بندكانش توبه را مى يذيرد. 


ت؛ ثابت كائن [هستى بايندة كه استوار است] ويَكبتٌ الله *الذين آمَنُوا بالقول أقايك فى العماء لذن و فى الكسررلقة سداردد 


كساتق كه ايعان آووده اند وا دن زند كاتى دثيا وندو اعنرث بةواسطه كفتار ثاية» استوان هى سازد..... 
جل تناؤة و تَقَدّسَتْ أسماؤة؛ يعتى سعايش خداوقد بزركة» و نام هايش باك و مترّه أسث. 
ح؛ 0 حىٌّ حَليمٌ؛ يعنى خداوند حقّ و زنده و ياينده برديار است. 

خ؛ خبير؛ يعنى خداوند به آنجه بند كان انجام م انفلك كاملا ١‏ كأه اسك 

د؛ ديَانٌ يوم الدين؛ جزادهنده روز جزا. 

ذ؛ ذوالجلال و الإكرام؛ خداوند صاحب جلال و بزركوارى. 

دوزت بعباده؛ يعنى خداوندى كه به بند كانش بسى مهربان است. 

يت برسعس شد كان 

س؛ السميع البصير؛ يعنى شنواى بينا. 

كن الشاكر لغعاده المؤسي» #سياسكزار (كيافاش دهنده سياس ] بد كان وم خويقن اسك 
ص؛ خداوند در نويد و هشدارش صادق است. 

ض؛ الضَارٌ النافع؛ خداوتد زيان وساتئده و سود يخش ,453 

ط؛ الطاهر المطهّر؛ خداوند ياككث ياكك كننده. 

ظ؛ الظاهر المظهر لآياته؛ يعنى خداى آشكار نمايش دهنده آيات خويش. 

ع؛ عالمٌ بعباده؛ بحن خداوند دانائ اقوز ينك كاش مى باشذ: 


14 غياث الْمُسْتغيثين؛ يعنى يناه و دادرس دادخواهان. 


ص: 702 


."/ سوره ابراهيم؛ آيه‎ .١ -١ 
؟-1. كويا سودبخش بودن نسبت به همه استء يا اشاره به اين كه ضرر و زيان خداوند هم منفعت و سود است زيرا كه‎ 


ف؛ فالقٌ الحب و النوى؛ يعنى خداوند شكافنده دانه و هسته. 
ق؛ قادِرٌ على جميع حَلْقِهِِ يعنى خداوند بر همه آفريدكانش تواناست. 


كك؛ الكافى الذى لَمْ يكن لَهُ كفوا احدّ وَ لَّمْ يلِدُ وَلَمْ يولّدٌ: يعنى خداوندى كه [براى رسيدن به همه نيازها] بسنده است آنكه 


هيج همتايى نداشته و ندارد و جيزى از او متولّد لوو كود اراح مه ويعر ف امد امك 

ل؛ لَطيفٌ بعبادهِ؛ يعنى خداوند نسبت به بندكانش نرمى و لطف دارد. 

م نالك القلكة يس كودارتد عاسب أغمار هي ات 

ن؛ نور آسمان ها از نور عرش اوست. 

و؛ واحدٌ أحَدٌ صَمَدٌ لَمْ يَلِدْ وَ لَمْ يُولّدٍ يكفاض وكاته ورجناه از تداق انك 135ل يعرف تراده زافو نقدة اسك 
ه؛ هدايتكر آفريد كانش مى باشد. 

لل ل اله له الأدسوهدة له شريك له معروه على جر داوق كه او كات وشربكن فدارد: 

ع4 بذالله ..باسطة على خلقه؛ ينتى دست [تعمث و لظق] حداوقذ برع بتد كاطن كشادهاست: 


رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: اين همان قولى است كه خداوند از همه بنئدكانش براى خود يسنديده است و يهودى 
مسلمان شل)(210. 


نيز ابن بابويه قدس سره از امام محمّد باقر عليه السلام روايت آورده است كه آن حضرت فرمود: «هنكامى كه عيسى بن مريم 
عليهاالسلام به دنيا آمد. يكك روزه كه بود كويا [از جهت رشد و نمو[ كودك دو ماهه است و جون به هفت ماهكى رسيد 


مادرش دست او را كرفت و به مكتب خانه برد و در بيشكاه معلّم نشانيد. 
مكتب دار به حضرت عيسى عليه السلام كفت: بكو بشم الله الرحمن الرّحيم. 
حضرت عيسى عليه السلام كفت: يشم الله الرَحمنٍ الرّحيم. 

مكتب دار كفت: بكو أبجد. 


حضرت عيسى عليه السلام سر برداشت و فرمود: مى دانى أبجد جيست و جه معنايى دارد؟ 


صسص: 7017 


6 كتاب توحيد»‎ .١-١ 


مكتب دار تازيانه اش را بلند كرد تا آن حضرت را بزند! 


حضرت عيسى عليه السلام به او فرمود: جناب مربّى! مرا مزن؛ اككر ياسخ را مى دانى كه خوب و كرنه از من بيرس تا برايت 
تفسير نمايم. 


مكتب دار كفت: برايم تفسير كن! 

حضرت عيسى عليه السلام فرمود: الف؛ آلاء اللّه [نعمت هاى بزركك خداوند [است. 

ب؛ بهجت [شكوه] خداوند است. 

اج جلال [يا جمال]| خداوند است. 

د؛ دين خداوند است. 

(هوَّز)؛ ه؛ هول و بيم از دوزخ است. 

و؛ ويل و عقوبت براى اهل دوزخ است. 

ز؛ زفير (- آه و ناله) دوزخيان است. 

(خطلى)؛ ح؛ خطت الخطايا عَن المُسْتَغْفِرِين؛ يعنى كناهان از آمرزش خواهان فرو ريخته مى شود. 
(كلمن)؛ كلام خداوند است كه هيج تغيير و تبديل ندارد. 

(سعفص)؛ صاعى در براير صاع [و بيمانه اى در مقابل بيمانه ديكر] و جزا در ازاى جزا مى باشد. 
(قرشت)؛ يعنى خداوند خلايق را يديدار و فراهم آورده و يس از آن محشور مى سازد. 


رافرا كرفته است و نيازى به معلّم ندارد»(1). 


واز أصبَغ بن ثباته حديث آورده است كه اميرمؤمنان على عليه السلام فرمودند: «عثمان بن عفان» راجع به تفسير أبجدء از 


رسول اكرم صلى الله عليه و آله فرمودند: معناى أبجد را فرا بككيريد كه همه شككفتى ها در آن است و واى بر آن عالمى كه 


تفسير آن را نداند. 


غوف قله با وول للد افير اعد حيظة 
ص: 708 
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رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: الف؛ آلاء الله [نعمت هاى خداوند] يكك حرف از نام هاى خداوند است. 
ب؛ بهجت و شكوه خداوند است. 

3 جِنْت (- بهشت) و جلال و جمال خداوند است. 

د؛ دين خداوند است. 

(هوَّز): ه؛ [اشاره به] هاء هاويه (- دوزخ) است» يس واى بر آنكه اهل دوزخ باشد. 

ز؛ زاويه [و كوشه اى] در آتش استهء به خدا يناه مى بريم از آنجه در كوشه هاى جهنم است. 


(خطى): ح؛ حطوط (- فرو ريختن) آثار كناهان از استغفا ركنندكان شب قدر است و آنجه جبرئيل و فرشتكان تا سبيده دم 


فرود مى آورند. 


ط؛ طوبى و بازكشت نيكو براى اهل ايمان است و طوبى درختى است كه خداوند آن را كشت كرده واز روح خويش در آن 


دميده و شاخه هاى آن از يشت ديوار بهشت ديده مى شود» همراه با زيورها و جامه ها [كه شاخه هاى آن] نزديكك دهان 


بهشتيان آويخته است. 


ى؛ رد الله قوق أيديهم؛ يعنى دست خداوند بالا دست اشاقن است: و خداوثد عنزه و باكة و يرث راز آناست كه ش رك هق 


ورزنك. 


(كلمن): كك؛ كلام الله است كه كلماثت خداوند را جابجايى ليست «وَ لَنْ تج من دونه ملتحدا»١١1)؛‏ وجز دركاه او يناهكاهى 


نخواهى يافت . 


ل؛ إلمام (- انس و آشنايى) اهل بهشت با يكديكر به وسيله ديدار و سلام و تحتّت. و تلاوم (- يكديكر را سرزنش و ملامت 
كردن) اهل دوزخ. 


م؛ ملكك خداوند است كه از بين نمى رود و جاودانكى حضرت حقٌّ است كه فنايذير نيست. 
ن؛ [اشاره است به]: «1 و القَلّمِ وَ ما يتشطرون»(1)؛ نآ» سوكند به قلم و هرجه مى نويسند. 


.١ سوره قلم؛ آيه‎ .1 -١ 


خداوتك يه كوافى مده اسك 


«سعفص) ص؛ صاع در مقابل صاع و فص در برابر فص (- صاع: نيفاتة: فض كيم اتكقيرق : قبيت و قش ): يعت : باداشن 
و كيفر برابر همان عملى است كه نيكك يا بد انجام مى شود و هر كارى جزايى دارد و به هر دست مى دهى به همان دست مى 
كيرى كه خداوند هيج ستمى نسبت به بندكان نمى خواهد. 

(قرشت) يعنى خداوند بند كان را كرد آورده و به روز قيامت برمى انكيزد يس به حق؛ بين آنان داورى مى نمايد و به آنها 
ستمى نمى شود)(١).‏ 

حقايق اسماء الله در حروف مقطعه 

نولت كر هذه مضه هرو اباكد اد ادال عضر داقر هي مله كما علوز تسروف ركف نأض بو اند كلواقن البنث كد 


از آنها تشكيل مى شوند واز آن كلمه هاى تركيب يافته از حروفء مفاهيم غير بسيط به دست مى آيد. 
يس آن حروفٍ مفردء معادل يايه هاى عالم قرار داده شده اند كه در مقايسه با اجزاى عالم بسيط مى باشند. 


جنان كه در نفس انسانى هم اؤّلين جيزى كه نقش مى بندد همان حروف است و ظاهرا نفس رحمانى نيز يديد آورنده امور 
بسيطى است كه ريشه و بن عوالم مركب محسوب مى شود و هر حرفى كه از انسان صدور مى يابد در ازاى يكى از حقايق 
بسيط قرار دارد تا آيتِ وجود انسانى با ذى الآيه و مقام لفظ با مقام معنا هماهنكى و مطابقت داشته باشد تا بتواند حالت آينه 


بودن به خود بكيرد. 


و هركاه نسبت بسيط را به مركب بسنجىء مرحله بيش از آن را تصوّر كن و در نظر داشته باشد كه هيج مركبى در اين جهان 
نيست مككر اينكه امور بسيط بيش از آن بوده است كه بى و اساس آن مى باشند و در يديدار شدن فيض يذيرى مقدّم بر 


و مقتضاى كامل ترين نظام همين است كه امور بسيط يبش از اشياء مركب آفرينش يابند» تادر حكم كنجينه هايى براى 
سهميّه هاى تركيب يافته بوده باشند و شايد قول 


٠١ ص:‎ 


ات ار مغات الأخيان 2 


خداوند همين نكته را اشاره دارد كه: «وَ إِنْ منْ شى ءٍ الآ عِندّنا خزائتهُ وَ ما تَزُلَهُ إلا ِقَدَر مَغلُوم)(1)؟ و كنجينه هاى همه جيز 


فقط نزد ماست و جز به اندازه معتّن آن را نازل نمى كنيم. 


وبه تناسب آن در عالّم الفاظ همان حروف بسيط است _ خواه كه دلالت الفاظ راذاتى بدانيم يا به وضع و قرارداد [خداوند] 
وضع كننده دانا كه هر جيز را در جاى مناسب قرار مى دهد _ يس آن حروف به ذات خود يا به وضع بر آن حقايق دلالت 


دارند. 


و كويا هريكك از آن حروف در حاليكه به هم تركيب نيافته اند» بر حقيقت يكك اسم از اسماء عينى خداوند دلالت دارند. در 


نوشتن را به يلد كانقن بشناساند» حروف الفبا بود...)(1). 


امَا تفصيل مطالبى كه در بيان معانى حروف روايت شده است _ كرجه به نظر مى رسد قسمتى از آنها اسم خداوند نباشد _ 
ولى هركاه آن معانى نسبت به خداوند مقايسه كردند آن اسم اشتقاقى كه بتوان خداوند را به آن وصف كرد به دست مى 


نه 


واين كه در تفسير نون در «نآ والقلم) آمده است كه: نون مدادى از نور است كه توسط آن هرجه بوده و خواهد بود نوشته 


شده اسثت. 


از ظاهر اين روايت استفاده مى شود كه نون از بسايط اوليه است و منافات ندارد كه نهرى در بهشت هم بوده باشدء زيرا كه 
بهشت به سه بخش: فقط روحانى و فقط جسمانى و ميانه روحانى و جسمانى» تقسيم مى شود جنان كه توضيح و تفصيل آن 


به خواست خداوند خواهد آمد. 


يس هركّاه در اين مورد فقط روحانى فرض شود نهر روحانى بودن در عالّم اسماء الهى كمال مناسبت را خواهد داشتء به 


قرينه اين كه به نور و فرشته تعريف شده استء زيرا كه مى توان آن حقايق را فرشته ناميد. 


وما أ جيك قات كدر قاع 1ق اسفوارة لكي 1ن مهاده كركبيه كار دورو لس ددر ورف مي | وما 


ص: 811 
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واين كه در تفسير: «صا» آمده است كه حشمه يا آبى كنار عرش است. 
ه ركاه عرش را عبارت از علم كي بدانيم» توجيهى كه راجع به حروف ياد آور شديم با آن موافق خواهد بود. 


واكر مقصود از عرشء موجود خاصٌ مقددى باشدء مى توان كفت كه: اين نماد و مظهر آن حقيقت و بخشى از آن است كه 
بر عالّم سفلن كدرل أنافقة ست وبواسظة ظهون و اناك دآ حقيقت دراين عالّم است. 


روايت ديكر نيز به همين كونه توجيه مى شود كه بعضى از سرآغازها را به ييامبر صلى الله عليه و آله و شجره طوبا و سدره 
المنتهى و طور سينا و غيره تفسير نموده است كه كويا همه اينها كالبد و نماد آن حقيقت مى باشندء زيرا كه عوالم سفلى از 


عوالم علوى حكايت دارد و مرتبه يايين آن است. 


نزديكك به همين توجيه است كه «ق» به كوه تفسير كرديده هركاه كوه را به معناى معروف و شناخته شده آن فرض كنيم. اما 
اكر كوه را عبارت از حقيقت باطنى اين جهان بدانيم كه آن را فرا كرفته استء در اين صورت يا اسمى از اسماء خداوند و يا 


مظهر آن اسم خواهد بود _ جنان كه بيش تر كذشت _. 


در توضيح روايتى كه در مورد ١«كهيعص»‏ وارد شده كه: كك: [اشاره به] كربلا؛ ه: هلاكك عترت؛ ى: [ كنايه از] يزيد؛ ع: عطش 
وص: صبر است,ء مى توان كفت: شايد آثار و نمادها و جلوه هاى آن اسماءء به جاى خود آنها منظور شده است. 


مثل اين كه حرف «ك» عبارت از اسم خداوند: «الكافى» است يس مى تواند اشاره به كربلا باشد كه دعا _ بدون تقيبد به 


موارد معتّن و حاجت هاى خاص _ در آن سرزمين مقدّس مستجاب مى شوه. بنابراين كربلا مظهر و جلوه اسم الكافى حضرت 
حق است كه براى هر نيازمتدى بسنده است و آن قدر از فيوضات به بند كان مى رسائد كه براى سامان دادن به همه امور آنان 


كافى ا 


و هر كاه حرف ((ه) را عبارت از اسم خداوند: «الهادى») بدانيم [جنان كه در حديث آمده است |ء باتوجه به آثار و نتايج واقعه 


عاشورا كه عبارت ان هدايت. خلق ؤرؤق ديندارق اشت؛ وبا دن نظر كرفتق ابن كه هدف:از تحمل أن مضايب سهمكيق 


همان هدايت مردمان بوده است» يس مى توان نتيجه كرفت كه (0» كنايه از هلاكك عترت [و 


ص: لضن 


وامًا اشاره حرف «ى» به يزيد شايداز جهت آن باشد كه نشان دهنده مظهر اسماء قهر و انتقام است [يعنى يزيد محل نزول 
عقوبت و خشم و انتقام خداوند است و قابلييت بخشش و عفو را ندارد] و حرف «ى؛ عبارت از يكى از اسماء قهر و انتقام است 
[كه قدرت كيفر دادن به جنايتكاران را دارد]. 


واين كه حرف «ع) به معناى عطش ياد شده استء شايد از اين جهت باشد كه تشنكى دنيا مايه سيراب شدن در سراى آخرت 


است. و حرف «ع) تعبيرى از علم است كه موجب سيراب شدن [و رسيدن به خواسته هاى معنوى] است. 
10ل انار يفوي 11 احمماة لقف كدا سس ارات بار تاسكم 


و راجع به حرف «ص» اكر آن را عبارت از صادق الوعد بدانيم و آثارى كه مترتب بر صدق و راستى است كه از روشن ترين 


مظاهر راستى صبر و خويشتن دارى در آن حادثه بزركك است. 


از سوى ذيكرمى تؤآن كفت: واقعه:جاسوز عاشورا'ثموئه: و مظهر غيتى معالى بلتدى امنث كه در انسان جلوه مى يابد» زيرا كه 
نمايان شدن بسندكى و هدايت و علم و راستى و نعمت هاى بزركك _ طبق روايت ديكرى كه در تفسير حروف «كهيعص' 
فل اث > شاه ةق مع مهن لوعي موذن عنقي انتم كف ولوق و فيد ]ذ لفاك د توي وار فده نيد ل له مقنالت 
معنوى كه همان شهادت معنوى در عرصه كربلاى معنوى است. و فانى شدن از خود كامكى كه سبب شقاوت و يليدى يزيد 
است و قطع وابستكى از همه جيز نا به حال تشنككى بر 5بشخور بروردكار وارد شود و خويشتن دارى و صبر ييشه سازد واز 


سختى ها بى تابى نكند. يس آن اسماء در يكك صورت و شكلى مانند كربلا ترسيم و عرضه شده است. 


و مى توان كفت: واقعه عاشورا نماد كلى آن اسماء در اين عالم است جنان كه نمودار شدن آنها در عالّم صغير (- انسان) 


حادثه در آن سرزمين ظاهر كشت. 
از همين جهت شهر مقدّس كربلا و بقعه نورانى حضرت سيدالشّهدا عليه السلام و حادثه 


ص: رضن 


بزركك عاشوراء منشأ ظهور و بروز انواع بى شمار بركات و خيرات و آثارى شده براى هركسى كه به هركونه ارتباط و اتصالى 
به آن واقعه يافته است _ مثل اين كه به ياد آن بككريد و خود را شبيه كريه كنندكان سازد يا مجلس عزا بيا نمايد يا در مراسم 


سوكوارى خدمتى انجام دهد يا آن بقعه را زيارت كند يا در آن ديار مقدّس مجاور يا خدمتكزار يا متوسّل باشد _. 
طائزا ده واقفه عاهور ا مهنيو جلوة كل 1١‏ ارافان كديا ان 


كنتن است كةالمساشن و تابقى آثار هزبكف از آن استماء وحقابق درابن جهان به#مقتضاق زهان هاو تناس دؤران ها 
متفاوت است كه احيانا بعضى از آنها بسيار واضح و نمايان است و معادل آن مخفى و يوشيده مى ماند و كاهى برعكس مى 
شود [كه معادل آن حقايق آشكار كشته و خود آنها مستور مانده است] و كاهى هر دوى آنها با هم جلوه دارند و نمايان 


هستند. 


و دوران هريكك محدود و معيّن است و طبق فرمان واراده خداوند. عصر و زمان خاصضٌّهى دارد كه هر كاه آن زمان فرا رسد 
صاحبان آن اسم سلطه و اقتدار مى يابند و هنكامى كه آن عصر سبرى كردد سلطه آنان نيز به يايان مى رسد و مدّتشان به سر 


انك 
مانند خورشيد كه وقتى طلوع مى كندء آثار آن از روشنايى و كرمى و... در جهان نمايان مى شود و هرجه بالاتر مى رود آثار 
آن نيز فزونى مى يابد تا به مرحله نيم روز برسد. 


كذرد وبه سمت مغرب حركت مى كند كه بار ديكر روشنايى و كرمى و خشكى به تدريج كاهش مى يابد تا موقعى كه 


خورشيد غروب مى كند كه از آن زمان تا نيمه شب تاريكى و سردى و رطوبت رو به افزايش مى نهد. 


بيشتر يديده هاى جهان همين وضعيّت را دارند كه از بدو بيدايش تا وقت معيّنى رو به كمال مى روند» سيس متوقف شده و 


نقص و كاستى در آنها يديد مى آيد تا جايى كه به موازات مرحله نخست باز كردند. 


مثلاً انسان در حالى به وجود مى آيد كه از هر جهت ضعيف و ناتوان است و به تدريج نيرو مى كيرد و رشد مى كند و تكامل 


مى يابد تا به سنّ جوانى مى رسد» سيس 


ص: عام 


بار ديكر ضعف و ناتوانى او آغاز مى شود و نيروهاى او كاهش مى يابد و سست مى كردد تا اينكه سرانجام به كام مركك فرو 


مى رود. يعنى حالتى مشابه حالت ييش از دنيا آمدن بر او عارض مى شود. 


وضعيّت دسته ها و كونه هاى موجودات و اصناف و كروه ها نيز مانند افراد آنها مى باشد. جنان كه موقعيّت علما در يكك 
زمان ممتاز و يررونق است و زمان ديكّر در آخرين درجه ضعف و سستى استء يا اهل حق و اهل باطل كه ه ركدام دورانى 
دارند و در يكك زمان؛ اهل حق سلطه مى يابند و قدرتمند مى شوند؛ و زمان ديكر وضعيّت آنها دك ركون كشته و اهل باطل به 


-. 5 5 5 5 0 
قدرت مى رسند و قدرت و سلطه را به دست مى كيرند. 


البته باطل داراى شاخه ها و شعبه ها و جلوه هاى كوناكونى استء جنان كه يايه ها و رشته هاى حق نيز بسيار است و سلطه 
يافتن هريك از اصناف و كونه ها به درجه شدّت ظهور آن اسم خاصٌ منسوب به آن بستككى دارد زيرا كه هركدام از آن 
اسماء و موارد متقابل طلوعى دارند كه در آن هنكام آثار اسم خاص نمودار مى شود. و غروبى دارند كه در آن موقع؛ اهل 


دارد» زيرا كه مردم بر شيوه و آيبن زمامدارانشان هستند. 


و به حسب قاعده» زمان هريكك از اسماء در هر جايكاهى كه باشد به عدد همان حرفى است كه بر آن دلالت مى كندء جرا كه 
حرف؛ كالبد و شكل بيرونى معناست و مى بايست در صفات و خصوصيات معناى خود مطابقت نمايد» يس هر كاه براى 
حرفء عدد خاصّى باشدء. ظاهرا همان عدد براى معنا هم ثابت استء بلكه ظاهر اين است كه حرف از جهت عدد تابع معنا 


باشل 


نكته ديكر اين كه اجتماع جند حرف در كلامى كه كامل تر از آن از هر جهت امكان يذير نيستء مى بايست روى تناسب و 
توافق و هماهنكى خاضى باشد كه بين آنها حقايق صورت كرفته است به كونه اى كه لفظ و معنا به يكديكر كره خورده اند و 
همه آن معانى كه در آن حروف به طور جداكانه بوده يكجا جمع كرديده است تا كتاب تكوينى با كتاب لفظى توافق و تطابق 


يابند» و افشاى آن به صورت الفاظ وحى شده» 


ص: 106 


دليل و نشانه آن است كه صورت نمادين معانى موردنظر در مدّت زمان مجموع اعداد آن حروفء آشكار مى كردد ودر 


جهان تحقق مى يابد. 


يس مقطعه هاى آغازين هر سوره بر حكومت وقدرت و مدّت معيّنى دلالت دارد كه مُظهرى براى آن هست و دوران خاصٌ 


آن به حروف دلالت شده است. 


و كويا به همين سبب بوده است كه وقتى آن يهودى ينداشت كد: «الم) متعلّق به اصل نبوّت و دوران شريعت يبامبر اكرم صلى 
الله عليه و آله استء, جنين داورى كرد كه مدّت زمان دين مقدّس و امّت اسلام هفتاد و يكك سال بيش نيست! 


زيرا كه كمان مى كرد اجزاى زمان شريعت به طور متناسب و مشابه يكديكر است,ء لذا همه را يكك زمان فرض نمود و نمى 


دانست كه قرن ها و عصرهاى دوران شريعت با هم تفاوت دارند. 


و سرآغاز سوره هايى كه مربوط به بيان دوران اسلام استء بسيار مى باشد كه بعضى در مورد قيام بنى العباس و انقراض 
دولت بنى اميه است _ جنان كه راجع به آيه: «المص» روايت آن كذشت _ 


اشكال نشود كه منابع تاريخى حكايت از آن دارند كه دولت بنى العباس سال ها ييش از تاريخ ياد شده روى كار آمده است. 


به دليل اين كه ابتداى شمارش اعداد». هجرت نيستء بلكه مى بايست از آغاز بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله شمارش شود كه 
ابتداى رسالت و نزول قرآن استء به كواهى اين كه موقع نهضت حضرت امام حسين عليه السلام به حسب ظاهر آخر سال 


شصت هجرى است,ء در صورتى كه عدد «الآم) هفتاد و يكك مى باشد. 


كرجه سر آغاز حكومت عبباسيان ظاهرا بيش از اين تاريخ بوده استء جز اين كه استقلال و اقتدار كامل آنان و از دست رفتن 
قدرت و سلطه بنى اميه كويا با اين تاريخ سازكار است. 


توجيه ديكر حديث حمل بر بداء است» هرجند كه جملات آخر بعضى از روايات با اين احتمال منافات دارد. 


وآنجه در قسمت يايانى آخرين روايت ياد شده مبنى براين كه: «اين آيات به وجه ديكرى تأويل مى كردند غير از آن تأويلى 


كه حيَى و ابوياسر و همراهانشان در نظر 


ص: م 


داشتند). 


شايد منظور اين باشد كه هر سر آغازى اشاره به دولت خاصسى است نه اين كه همه سر آغازها براى بيان مدّت شريعت و آيين 


مقدّس باشد يا به كونه ديكرى هم جريان مى يابد. 


واين كه «عسق» شمار سال هاى حضرت قائم عجل الله فرجه الشريف است. موافق با اين حقيقت است كه علم همه جيز در 
«عسق» مى باشدء زيرا كه آن سال ها به هنكام يديدار شدن كامل علم و معرفت و حقيقت و نابودى جهل و نابخردى و باطل 
خواهد بود. 

وهم موافق با تفسير آن به عالم سميع قادر استء زيرا كه در آن هنكام [يعنى روزكار حكومت حقّه حضرت بقيِه الله عجل 
الله فرجه الشريف] حكم علم و سمع كه با قدرت و نيرو هم دست شده است نمايان مى كردد» توضيح اين كه: در آن زمان 
قدرت و نيرو در اختيار عالم شنوا يعنى صاحبان علم و شنوايى است [كه حقايق علمى را از عالّم غيب فرا مى كيرند و يذيراى 
انها هستند]. 

مؤيّد اين نكته هاست كه قرائت [و تكرار] اين حروف يعنى: «حم عسق» براى كشف شدن علوم و معارف تأثير شكفت انككيزى 
دارد؛ بلكه در نمايان شدن دولت حق در عالم صغير (- وجود انسان) نيز بسى مؤثّر استء جنان كه تجربه كنندكان آن را 
تجربه نموده اند. 


كفتنى است كه در جند دعا كلمات نورانى: «حم سق و اكييعض )نه اتحاد كوا كرن مده مك17 كه تشانكر اعذيت و 
موقعّت خاص اين كلمات مى باشد و آنان كه اهلت دارند از اسرار آنها باخبرند. 


واز آنجه در عنوان: «عسق» اشاره شد كه علم و قدرت به هم آميخته و جمع كشته است مى توان وجه ديكرى استخراج كرد 
كه اين سرآغازها (- حروف مقطعه) كم و بيش بر مدّت زمان حكومت ها دلالت دارند. 


توضيح اين كه: هرجا يكى از حروف بر ملكك يا قدرت يا قوّت و مانند آن دلالت 


ص: 1م 


.١ - ١‏ مانلك: دعاى اللّهم يا شاهد كل نجوى, شب عرفه و شب هاى جمعه خوانده مى شود در آن آمده است:... و بحق طه و 


يس و كهيعص و حم عسق و.... 


داشته باشد» زمينه ظهور آن معانى در ساير حروفى كه كنار آن حرف قرار كرفته اند معلوم است و در اينجا ١«عسق»‏ بر حكومت 


و ملك داناى شنوا دلالت دارد و در جاهاى ديكر هم به همين قياس خواهد بود. 


و شايد عموم اين قاعده را در مورد تمامى سرآغازها _ يعنى سوره هايى كه با حرف مقطعه آغاز شده اند _ بتوان نتيجه 


كرفت. 


واين كه يادآور شديم كه حروف الفبا بر حقايق اسماء دلالت دارند» مبناى علم حروف و احكام و آثارى است كه متخصّصان 


بر آن مترتّب مى نمايند كه اككر حروف بر آن حقايق دلالت نمى كرد بعيد بود آن خواصٌ و آثار را بر آنها مترتّب سازند. 
تقسيم بندى اسماء خداوندى 

شايان توه است كه اسماء خداوند به جند كونه تقسيم مى شود: 

.١‏ اسم اعظم كه كُويى همه اسماء را يكجا دربر كرفته است. 

؟. اسماء جمال و رحمت و كرم. 

6 إسماء جلال و جيركى و اقتدار و انتقام. 

. اسم هايى كه در رابطه با يديدار ساختن و آغازكرى است. مانند: نام: الممبدئ (- آغازكر). 
ه. اسم هايى كه مربوط به بازكرداندن است,. مانند: نام المُعيد (- باز آورنده). 

#اسى هاى كلى: 

. اسم هاى جزئى كه با بخش هايى از آن اسم هاى كلى در ارتباط مى باشند. 

زواناتق كه دن تفسير يكابكة خروق القبا كذشتة» كوا ابم اسفاء اسك 


از مطالب ياد شده معناى اين روايات هم روشن مى كردد كه در آنها آمده است: «حروف مقطعه همان حروف اسم اعظم 
است)(1). 

زيرا كه ظاهرا حروف مقطعه بر ساير اسماء خداوند دلالت [مستقيم] دارند و آنجه بر اسم اعظم دلالت مى كند يا الف است 
كه به صورت الا از آن تعبير شده؛ و يا اين كه بيرون از حروف است و نسبت اين حروف به اسم اعظم مانند ارتباط اجزابا 


كل انيف 


ص: 16 


عات الأحان 3 


جنان كه توضيح آن بيش تر ككذشت -_. 


واين اجزا بسان حروف يكك كلمه است كه هركاه به صورت تركيب شده و مربوط به هم ترتيب يابند بر آن اسم اعظم دلالت 
دارند» جون الف و لام و ميم و مجموعه ديككر از حروف كه بر اجزاى اسم اعظم اشاره مى كنند اكر به يكديكر متّصل شوند 
نشائكر كل اسم اعظم خواهند بود. 


اليه قبطتس ١ن‏ اماسيت ليها موضوع در توضيح وازه «بسم) و نام مقدّس «اللّها داترد وم اعمه كنه مواد د كرا 


به ١ن‏ مقايسه نمابيد. 


و شايداين كه در اين سرآغازها بر جهارده حرف بسنده شده. دلالت بر اين نكته است كه يايه هاى اساسى حروف جمال و 


رحمت _ كه هدف اصلى آفرينش است __به همين شماره مى باشد. 


و طبق قاعده اصالت تشابه عوالم» اين حقيقت ثابت مى شود كه كامل ترين انسان _ كه هدف اصلى آفرينش است _ منحصر 
در جهارده معصوم صلوات الله عليهم اجمعين است. 


ص: علض 


ذلك الكتاب لا ريب فيه هدى للمتقين 
حقيقت و ربط كتاب و مثقين 
«ذلك الكتاتٌ لا ريب فيه)؛ اين كتاب» ترديدى در آن نيست. 


در تفسير امام عسكرى عليه السلام آفدة اسرةة: «يعنى: قرآنى كه با كلمه «الم) آغاز شده اسَيت همان كثاني است كه حضرت 
موسى و ييامبران بعدى عليهم السلام از آن خبر داده اند و [ييام خداوند را] به بنى اسرائيل ابلاغ كرده اند كه: اى محمد صلى 
الله عليه و آله ؛ من بر تو كتابى فرو مى فرستم كه عربى (- روشن و واضح) و ارجمند است و هيج باطل و نادرستى نه از ييش 


وانه از يشت سر [از كذشته و آينده] ذر آن راه نمى يابد كه از سوى خداوند حكيم سزاوار ستايش فرود آمده لترة. 


الا رَيبَ فيها يعنى: هيج ترديدى در آن نيستء زيرا كه نزد آنان (- مردم» به خصوص يهود و نصارا) آشكار استء زيرا كه 
ييامبرانشان به آنان خبر داده اند كه بر حضرت محمّد صلى الله عليه و آله كتابى نازل مى شود كه باطل آن را محو نمى سازد 


واز بين نمى برد او و امنّش در همه حال آن را قرائت مى كنند)(1). 


و على بن ابراهيم قمى قدس سره به سند معتبرى از امام جعفر صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمودند: «[مقصود از] كتاب. 
حضرت على عليه السلام است» شكى در او نيست «هُدىٌ للمتقين»؛ هدايت افراد باتقواست. فرمود: [يعنى] روشنكر براى شيعيان 
ما مى باشد)(؟7). 


عتياشى نيز بدون ذكر سند راجع به قول خداوند: «الآم * ذلكك الكتابٌُ لا ريب فيهااز امام 


ص: الور 


.؟١‎ » تفسير امام عسكرى عليه السلام‎ .١ -١ 
.1/8٠ ؟-5”. تفسير القمّى»‎ 


صادق عليه السلام روايت آورده كه فرمود: «كتاب على عليه السلام ترديدى در آن نيست)1(0١).‏ 


بنا بر كفته يكى از علما: «اضافه كتاب به على عليه السلام اضافه بيائيه است يعنى اسم اشاره: «ذلك» به سوى آن حضرت نشانه 
است و كتاب؛ عبارت از آن جناب مى باشد؛ كه معناى آن جنين است: اين كتاب كه همان على عليه السلام است ترديدى در 
او نيست)750). 


بااين توضيح دو روايت فوق با يكديكر موافق خواهد بودء بلكه دور از ذهن نيست كه بككوييم: هر دو روايت يكى است جنان 
كه شواهدى بر اين احتمال هست و به هر حال» اين تأوبل است و روايت اوّل [كه از تفسير امام عسكرى عليه السلام نقل شد] 


تفسير است و در مقدّمه اوّل كتاب نحوه تطبيق قرآن و امام كذشت. 


بيان ديكر اين كه: هركاه قرآن به وسيله امر و نهى و نويد و هشدار و معارف و احكام و... بر قلمرو دل استقرار و تسلط يابد به 
طروي 5 5 يهاي لمان همه كو اعجار قر داو مظا بويا اذ باخيا ياو دصري عضا ل كلدم امير مولز علي عليه البجدالام اليد كه 
فرمودند: عبادٌ الله إِنَّ مِنْ أحَبٌ عبادٍ اللّه إلَّيهِ عدا أعائّهٌ الله معَلى نَفْسِه. :قد أمكق الكدات عق وعابوه هو فائذة و إمامة بل 
عَيتٌ حل تَقَلك وَيَنْزلُ حيثٌ كان مَنْرِلَهُ 90 


اى بندكان خدا؛ به راستى كه از خوشايندترين بند كان نزد خداوند آن بنده است كه به يارى خداى متعال بر هوس هاى نفس 
خويش جيره شده [و خواسته هاى خود را مهار نموده] ]اسث. .. كنترل كارهايش را به كتاب خدا واككذار كرده به طورى كه 
قرآن؛ راهبر و ييشواى او شده استء هرجا كه قرآن بار افكنده او نيز همانجا مستقر مى كردد و هر كجا كه قرآن منزل كرفته او 
هم در آن جايكاه منزل مى كند [و در هر كار وهر جايكاه به دستورات قرآن يايبند است واز احكام و آموزه هاى آن يبيروى 


دارد]. 


در جنين حالتى انسان خود قرآنى مجسّم خواهد بود. جرا كه هرجه از خودش هست در آنجه از قرآن رسيده فانى شده است؛ 
وعملاً جيزى جز قرآن و احكام و آثار آن وجود ندارد ودراين صورت هر صفتى كه راجع به قرآن است از جمله حقاتيت 
آن كه از هركونه باطل بر كنار مى باشد و هيج ترديدى در آن نيست و هدايت افراد باتقواست و... همه اينها وصف آن بنده 


ص: حرضن 
اق تسر عياش ؤثرا, 


؟- 7. تفسير الصّافى» .١/88‏ 
*- #. نهج البلاغهء خطبه 8 


كذشته ازاين كه وازه كتاب به كتاب تدوينى و لفظى اختصاص نداردء بلكه كتاب تكوينى را نيز شامل مى شود و بلكه فقط 
يكك كتاب نه كه كتاب هاى تكوينى را دربر دارد كه كتاب تدوينى بر آنها مطابقت مى كند» جنان كه از اميرمؤمنان على عليه 
السلام نقل شده است: 


ذوائكه فيكد وما تشفة وذاتك سكه وما شع 

وَ أنتٌ الكتابُ المُبينٌ الّذى بأخرفه بَظْهَرُ المُضْمَرْ) 

درمان تو اندر درونت نهفته است و در نمى يابى! / و درد [و بيمارى] از خودت مى باشد و نمى بينى! 
وتويى آن كتاب روشنى كه / به وسيله حرف هاى آنء مطالب ينهان تو آشكار مى شود. 


وازامام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «شكل و صورت انسانى بزركك ترين حيّجت خداوند بر خلق خويش و 


و كويند: «در عرف واصطلاح اهل الله و اولياى خاصٌ خدا جنين شايع است كه وازه كتاب را درباره انسان به كار مى 


برند)02. 


را در لوح جان خود مى يابد كه كويا جان او لوح است و آن علوم و معارف نقش ها و نوشتارهايى است كه بر آن لوح شكل 


كرفته أست: 


وشابه ضووت انساكق كدية غنوان ورور كنا نين سكت اوقد تورصيف شله اسة و مقفوة عمسن باشذه زيرا كه نان علمى 


جي ركى و يايند كى نيستء لذا دليل آورى به وسيله آن تمام ترو نافذتر است و تكليف بعد از بيان رسا تحمّق مى يابد. 
ص: 777 
.١ -١‏ ديوان الامام على عليه السلام » 01 


؟- 7. تفسير صافى» .١1/88‏ 


#- ". اين سخن از فيض كاشانى استء نككر: تفسير صافى» 1/88. 


اما انسانى كه در آن مقام قرار كرفته باشد, دليل و حيّجت را بر ساير بندكان خدا كه بدين مقام نايل نشده اند بريا مى سازد و 


حقايق يوشيده و مكتوم اين عالم را بيان و روشن مى نمايد. 


كه اين علوم در نهاد عقل راسخ و ثابت استء كويى عقل» لوح است و اين دريافت ها در آن نقش بسته است. 


و جنان كه اين قاعده را علماى اصول به اثبات رسانيده اند كه: «هرجه را عقل حكم مى كند» شرع نيز به همان حكم مى كندء 
و بالعكم [يعنى همه دستورات شرعى مطابق حكم عقل است و هرجه را عقل فرمان مى دهد مطابق حكم شرع مى باشد])؛ 


بس كتاب ياد شده هم با قرآن مطابقت دارد و هيج يكك بر خلاف ديكرى نيست. 
و همان طور كه احكام عقل ترديدنايذير است به آن كتاب نيز هيج شكك و ترديدى راه نمى يابد. 


بنابراين به كار بردن وازه كتاب نسبت به حضرت اميرمؤمنان على عليه السلام كه با قرآن مطابقت تمام دارد و جدايى بين آنها 
نيست _ جنان كه از حديث ثقلين و غيره استفاده مى شود _ كاملا صحيح است و هيج كونه ترديدى در آن نمى باشد. 
واشايف بتوان عوقعت آن كنات علوى را از لفظ كتاب: _ يعتى قرآن - بدين شيوه يه سك آورد كه اين كتاب دن عتايكاة 


ظاهرى خود بسان شكل و صورت ظاهرى آن كتاب معنوى است كه: «هُوَ آيات قات فى دور الذي أوتوا العلم(1)؛ آن 


آيه هاى روشن در سينه كسانى جاى دارد كه دانش يافته اند. 


اعمال مى شود. 


يا به بيان ديكر مى توان كفت: كتاب داراى جند مقام است. يكى از آنها وجود اميرمؤمنان على عليه السلام است و هركاه 
حكم خاصٌ براى كتاب به طور مطلق ثابت كشتء نسبت به همه مقامات و جايكاه ها و عوالم آن ثابت و جارى است واز 
جمله مصاديق 


ص: إرفضن 


.894 سوره عنكبوت» آيه‎ .١ -١ 


آن» حديث: «كتاب على عليه السلام ترديدى در آن نيست»» و آن كتاب اميرمؤمنان عليه السلام است كه هيج شكك و ترديدى 
هركز به دلش راه نيافته است و درباره آن حضرت با آن آثارى كه از وى آشكار شده استء نزد خردمندان هيج شكك و 


ترديدى نيست. 


«هُدىٌ للمتّقين)؛ هدايتكر افراد باتقواست. 


يعنى: آن حضرت عليه السلام امام و ييشواى ايشان است كه به او اقتدا مى كنند و از او هدايت مى يابند. 


بلكه انطباق اين جملات بر آن حضرت عليه السلام روشن تراز تفسير آنها به كتابى است كه ميان مردمان آشكار است» يس 
شايد اشاره به تأويل ياد شده براى خردمندان مى باشد. 


معناى ريب 


وازه «رَيب)» به معناى شكك است و در اصل ناآرامى و يريشانى و تزلزل خاطر استء» جنان كه زمخشرى از امام حسن مجتبى 
عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: «از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه مى فرمودند: آنجه تو را يريشان و 
متزلزل مى سازد رها كن. به جيزى كه تو را متزلزل و دودل نمى كند [روى آور] زيرا كه شكك؛ يريشانى و دودلى است و 


راستى؛ آرامش است)(١).‏ 


زمخشرى در شرح كلام رسول خدا صلى الله عليه و آله كفته است: «يعنى هركاه جيزى مورد شكك و ترديد باشد مايه نككرانى 
و يريشانى خاطر است كه دل به آن قرار نمى يابد» اما هركاه جيزى درست و راست باشد دل به سبب آن آرام مى كيرد و قرار 
مى يابد)(5). 


ظاهرا مقصود زمخشرى اين است كه اعتقاد» سبب آرامش دل است و شكك؛ مايه نكرانى استث. 


ولى تفسير و توضيح روشن تر روايت اين است كه: هركاه يكك خبر در دل اطمينان برانكيزد» راست بودن آن را نشان مى دهد 


ص: عم 


.1/19 الكشاف»‎ .١-١ 
.1/19 ؟- ؟. الكشّاف»‎ 


بغر ال تفىئى جتن شك تسبثايه كنات الأ زيت فيه متاقاتق نداود كداز سوع كنقاوسمتدان ترديد كر احيانا ترد يدهايى 


ابواز شده اسك زيرا كه اتحه منطفى كنع ترديد دو آن كناب اسك تددو دل هاى مخرف: از راس 


و باتوجه به اين كه قرآن كريم كلا-مى است كه لفظ و معناى آن از جهات فراوان كواه آن است كه سخن حقٌ استوار مى 
باشد» يس جطور مى تواند شكك و ترديد جيزى كه مايه اتّهام است در آن راه يابد؟ در حالى كه موجبات نفى شكك و شبهه و 


اتهام در آن استقرار يافته است. و سخنى مورد ترديد واقع مى شود كه به اوصاف ضدّ خودش متصف باشد. 


يس كزى و انحراف دل هاى ترديد كران؛ و يرده هاى هوايرستى و تعضّب كه بر جشم هايشان افتاده و رغبت به باطل و روى 


كردان شدن از انديشيدن در قرآن» سبب ترديد و دودلى انهاست. 


دؤبارة خووشيد انان هاي ترون وماك عبت؟ نا ايبكه افراد ثابينا و زقدافاق كد كجار تدان هاي تاريكك ين باشددة 


٠ 3 .‏ 5 > 14 حَ 57 «|اث + لاه 17 6 اه 3 3 32 ا 
خورشيد را نمى بينند و درباره آن ترديد مى كنند» كو اينكه تابش قرآن براى اهل بينش از خورشيد هم روشن ترو قوى ترو 


در خشنده تر است. 
معناى هدايت و بيان مصداق واقعى متّقيان 
«هُدىٌ للمتّقينَ)؛ هدايتكر افراد باتقواست. 


شيخ صدوق قدس سره به سند خود از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه راجع به اين فراز آيه فرمودند: «بيان و رهنمون 
براى شيعيان ما مى باشد:(1). 


و شيخ عيّاشى قدس سره از آن حضرت عليه السلام روايت آورده كه فرمودند: «متقيان» شيعيان مايند)(7). 


ودر حديث ديكر از يحيى بن ابى القاسم نقل شده است كه كويد: «از امام صادق عليه السلام راجع به قول خداوند: «الم... نا 
الْذِينَ يؤمنون بالعّيب» يرسيدم. امام صادق عليه السلام فرمود: 


ص: مض 


اهعاق الأحان 1 


ات فس الصاشى ارا 


«متقيان» شيعيان على عليه السلام مى باشند)2١).‏ 


ودر تفسير امام عسكرى عليه السلام آمده است: ««هُدىٌّ)؛ [يعنى] بيان از كمراهى براى تقوايبشكانى است كه از كناهان يروا 
مى كنند واز جيره نمودن نابخردى بر خودشان يرهيز دارند كه هرجه را بدانند بر آنها لازم است انجام دهندء به آنجه مايه 


خشنودى بروود كارشان باشد» عمل مى نمايند)(5). 


نيز از امام عسكرى عليه السلام است: «سيس [خداوند] فرمود: «مَدىٌ) [يعنى] بيان و درمان است «للمتّقين) براى تقوابيشكان از 
شيعيان محمد و على عليهما الصلاه و السلام آنان از انواع كفر يرهيز داشتند واز آنها دورى جستند واز كناهانٍ تباه كننده 
يرهيز كردند واز آنها خوددارى نمودند واز افشاى اسرار ييامبر صلى الله عليه و آله و اسرار بندكان ياكك خدا يعنى جانشينان 
ييامبر صلى الله عليه و آله نيز يروا داشتند و اسرار ايشان را كتمان نمودند و از ينهان ساختن علوم از كسانى كه اهلئّت دارند 


يروا داشتند و علوم رابين آنان نشر دادند)00. 


على بن ابراهيم قمى قدس سره كويد: «هدايت در كتاب خداوند بر جند وجه به كار رفته استء اما در اينجا به معناى بيان 


است)(6),. 


ذه لق كرينلة ظاهرا وافه #سدف! مصدر بر وزن «شّرى) به معناى دلالت و بيان استء» خواه به مقصد برساند يا نه» جنان كه 


رواياث فوق تشائكر ابق معبا مى باشيد. جوهرى كنته استث: وعدئ: زاهتفابى و تشان دادن سير درمت است)(ق 


موقيف ابن تعتا قول حطاونة امك رشؤة وعقياة الذ اثرل كه القراث خيدى للناس!(للااعاد رمكعان: ماف كه قران يراض 


راهنمايى مردمان در آن نازل شّكة: ست 


اما برخى مذّعى شده اند كه هدىٌ به راهنمايى تا رسانيدن به مقصد, اختصاص دارد به قرينه اينكه در مقابل ضلالت واقع شده 
است [ كه تحقق كمراهى واتزسيدة معتقيد انيف ]عنان كحدارند قرسوده اسعو م أرلكه الْذِينَ اشْتوَوا الصَلاَة بالقُدى0000؛ 


آنان كمراهى را به [قيمت از دست دادن] هدايت» خريده اند. 


ص: مافرا 


3/9٠ اكمال الدين.‎ .١ -١ 

؟- ؟. تفسير امام عسكرى عليه السلام » 87. 
". تفسير امام عسكرى عليه السلام » /ا8. 
ع ع. تفسير القمى» .1/7٠‏ 

ه- ه. الصحاح, *5/18017. 

8 8. سوره بقرهء آيه 180. 


/ا- لا. سوره بقره» آيه 1 


نيز خداوند فرموده است: «وَ إِنّا أ ام هُدىٌ أؤ فى ضَ لال مُبين)(1)؛ و مايا شما بر مسير هدايت يا در كمراهى آشكار 


3 
1 


قرينه ديكر اينكه: وازه مهدى را به عنوان مدح به معناى مهتدى (- ره يافته و هدايت شده) به كار مى برند. باتوجه به اينكه 


اهتدى به دلخواه يلوق هوانت اليك وهر كن يديرت در مادّه فعل برخلاف معناى اصلى آن به كار نمى رود)(5). 


ولى اين قول قابل مناقشه است. اشكال در استدلال به آيات اين كه: «إشْترُوا» در آيه اوّل و «لَعَلىا در ايه دوم؛ معناى يذيرش و 


تن دادن به هدايت را دلالت دارند [و مطلب مورد بحث در جايى است كه قرينه اى در كار نباشد ]. 


وجذيرش قلبى دز اعتقادء عقابل كمراهى و انحراف اعتقادى اسث ويذيرش عملى مقابل كنرافي دز عمل اسث. يتابرايق به 


مقصد رسيدن اعتقادى لازمه ابه اوّل؛ و به مقصد رسيدن در عمل لازمه ايه دوم است. 


واينكه وازه مهدى, مدح است بدين جهت است كه دلالتش بر هدايت علمى به اعتبار حصول هدايت و تحقق متعلق آن مى 


باشد. اكر هدايت عملى هم باشد به اعتبار يذيرش كامل است كه عمل بر آن مترتب مى شود واز آن حاصل مى كردد. 


واستدلال به اينكه: «اهتدى) مطاوع «هدى» است» سخن درستى استء زيرا كه يذيرش راهنمايى مساوى با ييدايش و تحقق آن 


است. يس فقط در مقام علم به مقصد مى رساند, يا در صورتى كه هدايت با عمل توأم و همراه شود. 


جنان كه وازه: «إثتمار- به كار بستن امرا مطاوع فعل «امر) استء با اينكه شرط امر نيست كه شخص مأمور آن امر را به كار 


بندد. 


كذشته از اينكه كفته اند: نقطه مقابل ضلالت إهتداء است نه هدى و اينكه كلمه مهدى مدح را مى رساند از اين جهت است 


كه هر كاه وسيله اى به مقصد نرساند كويا هركز وجود نداشته است. 


وفطرات عاازويرنة عدا با عدي مدر اوري بور مرف نعم جردي نه بدا هي الاي را لغايت 
كرد ولى او هدايت نيافت» جنان كه خداوند فرموده است: «وَ اما تَمودٌ فََدَينَاهُمْ قاس ستَحَبُوا العمى على الهّ.دى300؛ و اما قوم 


ثمود را هدايت نموديم» ولى آنان نابينايى را بر هدايت خوش تر داشتند. 
صسص: 73717 
.١-١‏ سورة سبأء آيه 75. 


؟- ؟. الكشّاف» .1/5١‏ 


يكن سوره فصّلتء آيه .١7/‏ 


يس ظاهر اين است كه هدايت به رهنمونى كه به مقصد برساند اختصاص ندارد» بلكه به معناى بيان و نشان دادن راه است كه 
روى قاعده مى بايست به سبب آن به مقصد برسند» خواه شرايط يذيرش در كسى فراهم باشد و هدايت را قبول كند و به 


مقصد برسد يا سر بتايد. 


ميعين 
واه متّقين جمع متّقى است و آن اسم فاعل از: وَقاهُ فَانّقَىء مى باشد. وقايه: شدّت و نهايت حفظ و نككهدارى است. مى كويند: 


فَرَسٌ واق» يعنى اسبى كه نكهدارنده صاحب خويش است.(1) 


جوهرى كويد: «جون اين ماده (تقوا) در وزن افتعال بسيار به كار رفته استء جنين ينداشته اند كه حرف «(ث)») از حروف اصلى 
كلمه مى باشد, لذا در اتقى يتقى به صورت يكلف يد كان برواتلة سيسر جون مثالى براى آن نيافتند جنيز كفقلك: تقى قي 
مانند: قضى يقضى... _ تا آنجا كه كويد __: و تقيّ به معناى متّقَى است)7(.0) 


خلاصه اين كه قتوا و تقى و تّقَى و غيره همه از وقايه به معناى كمال حفظ و نككهدارى اسث؛ يس مى بايست نكهدارى از امور 


بنابراين هر كاه درباره امور دين و شريعت و در نظر كرفتن هدف و نتيجه به كار رود» معنايش ريشه اين مادّه كه نهايت صيانت 
و حفظ است از هرجه ازا ين ناحيه ضرر مى رساند و جون ضررها درجات متفاوتى دارند از كفر و كناهان كبيره و صغيره و 


زياده روى در زرق و برق هاى دنيا كه مايه سنككين بار شدن در آخرت است. 


خويشتن دارى هم حدود و درجاتى دارد از صيانت و مراقبت در امور معلوم و امور مشكوكك و موهوم و... يس تقوا به درجات 
فراوان تقسيم مى كردد به طورى كه صفات بسيار براى متّقيان در خطبه اميرمؤمنان عليه السلام در نهج البلاغه ياد شده كه 


افراد متصف به آنها اندكك مى باشند. 
و بعيد نيست اوؤّلين درجات تقوا در زبان شرع برهيز از كفر و كناهان كبيره و اصرار بر 


ص: ضر 


.1/5١ »فاشكلا.١-ذ١‎ 


آ, الصححاح» ا ؟. 


صغاير باشدء و بالاترين درجه آن مرتبه يايين تر از مرتبه معصومين و يا همان مرتبه ايشان عليهم السلام است كه اساس تقوايند. 


و جون امامان عليهم السلام ريشه هاى درخت تقوا و نشانكر حقيقت آن در اين عالمند كه به صورت انسان جلوه نموده و تمام 
شئون تقوا در ايشان فراهم آمده است به طورى كه هيج يكك از شاخه هاى تقوا از مقام آنان بيرون نيست؛ و دعوتكران به تقوا 
هستندء بنابراين هر كه از آنان ييروى كند و دعوتشان را ياسخ مثبت دهدء به سبب همان يبروى و متابعت و اجابت دعوت 


امامان عليهم السلام متقى خواهد بود. 


لذا در يكك روايت از امام صادق عليه السلام به طور خاص متّقيان را به شيعيان تفسير نموده استء در حالى كه در حديث 
تفسير امام عسكرى عليه السلام جهار كونه و مرتبه براى تقوا ياد شده است و جنين اشاره دارد كه اين اقسام علت رسيدن به 


و برخى از مفسّران در توجيه اختصاص هدايت به متّقيان _ با اين كه اهل تقوا هدايت يافته اند _ يادآور شده اند كه: مقصود 
فزونى هدايت براى متّقيان و يا به اعتبار نزديكك شدن افراد به آستانه تقوا مى باشد كه از باب مجاز با علاقه مجاورت و تسلط 


باققة اسك 


اما نسبت به كمراهان نفرموده است مايه هدايت است جرا كه كمراهان دو كروه مى باشند: يكك كروه كه مى داند بر كمراهى 
باقى خواهند بود يعنى كسانى كه بر دل هايشان مهر خورده است. كروه ديككر: خدا مى داند كه سرانجام به هدايت باز مى 


كردند. 


شن اك ينا بوذ ابق مطلب يه عبر اهنة يبان شوة كتند مى شد ابى كفاب عندابث براق كسان ات كعد ان كمراهن به 


هدايث روى مى آورئده ولى بدين شيوه مطلب رامختصر ثموده و فرهوذه است: هدايتكر مّقيان است.47 
وبهقولى: اختضاض هدايث قرآن به متقيان بدان جهت است كه آثان از هدايتكرى 


ص: اضر 


.1/٠١ تفسير الصافى» 1/88؛ الكشّاف»‎ .١ -١ 


قرآن سود مى برند» يس بى منظور مدح متقيان» آنان به طور خاص ياد شده اند. 


و هريكك از اين دو قول از منظر تفسير ظاهرى لفظ؛ توجيهى دارند» ولى كويا جنين تعبيرى اشاره به آن است كه هدايت 
حاصل شده از قرآن براى متقيان در بى تحصيل تقوا و تلاش براى تكميل آن مى باشد» جون هركاه حكمى را بر وصف 
خاصّدى تعليق كنند به نوعى كواهى دارد كه آن وصف علّت حكم است و بر مبناى جمعى از علماى اصولء هركاه حكمى بر 
وصف معيّنى مبتنى كردد؛ هنكام نبودن وصف ؛ آن حكم نيز منتفى مى شود؛ و به نظر ما به كمكك ويزكى ها و قراين خاص 
بر آن دلالت مى كند. 


با اين حال مناسب آن است كه هدايت حقيقى باطنى به مقدار مراتب تقوا بوده باشد كه هرجه تقوا بيشتر شود هدايت فزونى 
بابد كه اين وذ كى از قرآن تسبت .به متقبان حقيقى ظاهراستث و مقضود از اخبارع كه مثقيان راابه شيعبان تفسير هئ كنند نيز 
همين استء جنان كه در احاديث راجع به صفات شيعه تأكيد شده كه همه كسانى كه اظهار ولايت دارند را نمى توان شيعه 


خر ال 


ازآيات ديكرق نيز اين مطلب به دست مى آيدء از جمله: «هردى وَ رَحمهٌ للمُخيةتنين»)(1)؛ هدايت و رحمت براى نيك وكاران 


است. 


«هَدْ جاءكم مِنَ الله _نُورٌ وَ كتابٌ مُبِينٌ * يَؤدى به اللّهممَنْ انع رضواتة سَملَ السَلام وَ يُخْرِجهُمْ مِنَ الظلماتٍ إلى النُور بإذنه و 
يَهُدِيهم إلى صراط مُسْتقيم)(1)؛ در حقيقت از سوى خداوند نور و كتاب آشكارى شما را آمد كه خداوند به وسيله آن كسانى 


كه راه يبيروى او را مى يويند را به مسيرهاى سلامت رهنمون مى شود و به فرمان خود از تاريكى ها به طرف روشنايى مى برد 


و آنان را به راه راست هدايت مى كند. 
وآيات ديكرى كه به خواست خدا در جاى خود به آنها خواهيم يرداخت. 


در اوايل كتاب نيز بعضى از مراتب هدايت هاى قرآنى براى متّقيان به طور خلاصه بيان كرديد. اما در آيه ديككر كه قران؛ 
هدايتكر مردمان توصيف شده20), شايد از جهت معناى ظاهرى هدايتء يعنى: قابلت عموم مردم براى هدايت يافتن از قرآن 


ص: رون 


.١ -١‏ سوره لقمان» آبهم. 
كيم سوره مائده» آيات 1١6‏ و15١.‏ 


يكن سوره بقره» آيه 16 . 


الذين يؤمنون بالغيب و يقيمون الصلوه و مما رزقناهم ينفقون 
درباره ايمان و غيب 


«الْذِينَ يؤمنونٌ بالغيب»؛ آنان كه به غيب ايمان مى آورند. 


در تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام آمده است: «اين مؤمنانى كه كتاب (حقرآن) مايه هدايت آنان است را جنين توصيف 
فرموده است: «الّذينَ يُوْمنُونَ بالمّهِب» يعنى هرجه از حواس ايشان يوشيده است از امورى كه بايد به آنها ايمان داشته باشند 
مانند: رستاخيز و حساب و بهشت و دوزخ؛ و توحيد خداوند و ساير امورى كه با ديدن شناخته نمى شوند» بلكه فقط به وسيله 
دلايلى كه خداوند قرار داده است آنها رامى توان شناخت. مانند آدم و حوًا و ادريس و نوح و ابراهيم و ييامبران ديكر كه به 


موجب حجت هاى الهى لازم است به آنان ايمان داشته باشند» هرجند كه آنان را [به جشم سر] نديده اند. 
و به غيب ايمان مى آورند در حالى كه از ساعت [قيامت] نكران سخد»10) 
و در تفسير على بن ابراهيم قمى قدس سره فرموده است: «[يعنى ]| رستاخيز و قيامت و نويد و هشدار را تصديق مى كنند)(1). 


و شيخ صدوق قدس سره به سند خود از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه راجع به قول خداوند عزّوجل: «الْذينَ يؤمنونَ 
بالعَيبافرمودند: «كسى كه به قيام حضرت قائم عجل اللّه تعالى فرجه الشريف ايمان داشته باشد كه حق است0200). 


77"١ ص:‎ 


.١ -١‏ تفسير امام عسكرى عليه السلام » ؟5. 
؟-5”. تفسير القمّى» .1/8٠‏ 
*- ”. إإكمال الدين» ٠ع"/3.‏ 


ودر حديث ديكر از امام صادق عليه السلام از طريق يحيى بن ابى القاسم آمده است كه فرمودند: ««الغيب»همان حيجت غايب 
است و شاهد اين مطلب قول خداوند است كه: «وَ يَقَولُونَ لّو لا أنزلَ عَلَيهِ آي مِنْ رَيِّ ققَل إِنّما العَهِبٌ لِلّهِ فَاْتَظِوُوا إِنّى مَعكم مِنَّ 
المئتظرين»(01)؛ و مى كويند: جرا براو معجزه اى از يرورد كارش فرود نمى آيد؟ يس بكو غيب فقط به خداوند اختصاص 
دارد؛ بنابراين شما منتظر باشيد كه من هم با شما از منتظرانم. 


واصار عبد الله اتضبارئ امول دا صكى الاعلهو اله عنمن كدض كددر آذ اماما دوائهه كانه الله عفرت 
قائم عجل الله فرجه الشريفء ياد كرديده جنين آمده است: «رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمودند: خوشا به حال كسانى كه 
در دوران غيبت او صبر و شكيبايى ييشه كنند» خوشا به حال آنان كه بر محبّت او يايدارند» خداوند در كتاب خويش آنان را 
وصكيو عو كرو 46 موده سكن لذو رقسرة بالنبو نان كس قب اناق لني رولك سين ارهردة اليه ,لكك 


حزّت الله ألا إنَّ حِزْبت الله هم الغايّون»(5)؛ آنان حزب خدايند» بدانيد كه حزب خدا ييروزند)20. 
الك كرك ]نات تورث زو اجام اتعالي اذ جتاقه اه > ققد كاده السك وبين شو عض قور [ دويق خرف | بد ركه يرل 
متعدّى مى شود و هركاه به وسيله همزه متعدّى كردد به دو مفعول متعدّى مى شودء جنان كه كويند: أمنته غيرى» يعنى: او را 


از كزند ديكرى ايمن ساختم [و ضمانت كردم |. 


سيبس متعدّى شده كه كويند: آمنه» يعنى: او را تصديق كرد و در واقع ايمنى از تكذيب و مخالفت است و حقيقت لُغوى در 


آن هست كرجه اصل آن از وازه ديكرى كرفته شده است. 


و متعدّى شدن آمَنّ» به وسيله حرف ب (- آمن به) از جهت تضمين معناى اقرار و اعتراف است و يا به معناى وثوق و اطمينان 
باشف “كه كويتد نا استه يعني اطميتان نكردم. 


بيش از اين كفتيم: شكك مايه بريشانى و نككرانى دل است و يقينء مايه آرامش جان. 


ص: زفرض 


6 سوره يونسء آيه‎ .١ -١ 

؟- 5. سوره مجادله. آيه 7" البته آخر اين آيه در قرآن كريم: المفلحون استء بنابراين شايد اين جمله كلام ييامبر صلى الله 
عليه و آله باشد كه مضمون آيه كريمه است. 

«- "ا. كفايه الأثن ٠ع.‏ 


بنابراين احتمال دارد كه ايمان» بدين جهت به معناى تصديق آمده باشد كه شخص را آرامش مى دهد و از طرف كسى كه به 
او مؤمن شده. اطمينان و ايمنى مى بخشد و بدين وسيله نككرانى و يريشانى از جان برداشته مى شود باتوجه به واه ريب كه 
كفتيم به معناى شكك است. 


و معناى آخر ايمان با اين بيان موافقت دارد مككر در عنوان متعدّى و لالزم؛ بلكه مى توان براساس بعضى از وجوه متعدّى 


دانست: 


ودراين صورت ايمان كه بر ايمنى دلالت دارد مقايل ربب است كه به معناى نككرانى و يريشانى دل مى باشد كه اين دو لفظ 
(ايمان و ريب) بر تصديق و شكك در معناى اصلى هر دو كلمه كه در لغت عربى شايع است دلالت دارند. 


در تأييد اين وجه روايت رفاعه است كه ييامبر صلى الله عليه و آله به او فرمودند: «اى رفاعه! مى دانى جرا مؤمن را مؤمن ناميده 


اند؟ رفاعه كفت: نمى دانم. 
ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: زيرا كه از دركاه خخداوند ايمنى مى جويد و خداوئد ايمن بودنش را اجازه مى دهد)2١).‏ 


ودر خاطرم هست كه روايات ديكرى نزديكك به اين معنا وارد شده استء بر اين اساس كه ايمان؛ به حساب ايمن ساختن 
ديكرى از ناحيه شخص فرض كردد و شايد اين مرتبه مؤمن كامل است به اعتبار اين كه ايمان او جائش را كامل ساخته به 


طورى كه ديكرى را هم ايمن مى دارد و ديكران توسط او داراى امتيت مى شوند. 


با اين توضيح ظاهرا وازه ايمان در اصطلاح اهل شرع به اين معناست و همين اصل است كه همكان بر آن اتفاق كرده اند كه 
كويند: ايمان در لغت عبارت از تصديق مطلق است. 


اقسام ايمان 


وتحلية بزركك على بن ابراهيم قمى قدس سره در تفسير خود جنين آورده است: «ايمان» در كتاب خداوند بر جهار وجه به كار 
رفته است: )١‏ اقرار به زبان. ؟) تصديق به دل. ”») اداء _ به جاى آوردن اعمال __. ؟*) تأييد و كمكك خداوند... . 


ص : ”7307 


.5/٠١ علل الشرايع»‎ .١ -١ 


ل ات ا و ديا أيّها الّذِينَ آمَنوا حَذُوا حَذرَكم فَائفِرُوا بات أو انفدوا 

ججميعا * و إن نكم لَمَنْ يكن َنْ أصابئكم معد ببةٌ قال قد أنقم اللهعَلَيَ إِذْ َم أكنْ ممه ث هيدا * وَلَتْن اصابكم فضل مِنّ 
الله لد يولك عأن لم تكن هنكم ويئة عؤكة يا لكت نك تنه ا آورده ايد! احتياط و 
هشيارى خود را حفظ كنيد و در دسته هاى متعدد يا يكك دست [و همراه با هم] به سوى دشمن روى آوريد. و به راستى كه 
دن نين كنهنا اقرادئ [متاقق | سد كه د ركران را ب«شسق وام ذاوقك) | كن سصضييق به شها روسل فى كر رقدة عمد اوثك بر ميق 
نعمت بخشيد كه همراه آنان نبودم تا شاهد جنان مصيبتى باشم و ه ركاه غنيمتى از سوى خداوند به شما برسد. بسان كسى كه 


ه ركز ميان شما و او دوستى نبوده است مى كويد: اى كاش من نيز با آنان مى بودم و به رستكارى بزركك دست مى يافتم. 


امام صادق عليه السلام فرمودند: «اككر اهل مشرق و اهل مغرب اين جمله را مى كفتند همكى به سبب آن از ايمان بيرون مى 


شدند» ولى خداوند به سبب اقرارشان آنها را مؤمن ناميده است). 


نيز خداى متعال فرموده است: (يا أيّها الذية أكنوا آعوا تلفق وو لاي كساقى كد اساة آوودةاابدا بدكدا وزسول أو 


ايمان [راستين] داشته باشيد. 
[ايمان اوّل اشاره به ايمان ظاهرى است كه با اقرار به زبان تحقق مى يابد]. 


مثال وجه دوم _ يعنى تصديق به دل _ را جنين آورده است: خداوند متعال مى فرمايد: «الذيك امثير و كاتا يتقون * لَهُمُ 
البشرى فى الححياه الذَّنيا و فى الآخره»0)؛ آنان كه ايمان آورده _ يعنى تصديق داشته اند _ و تقوا ييشه كرده اند» در الك كان 


دنيا ودر آخرت برايشان مده است. 


و قول خداوند: «وَ قالوا لَنْ نؤمنَ لكك5(0)؛ و [مشركان] كفتند: ما به توايمان نمى آوريم _ يعنى بعيةق فايرا عه و ماود 
ودر مواردى كه فرموده: (يا ايها الذين آمنوا)يعنى اى كسانى كه اقرار كرده و تصديق نموده ايد... سيس محدّث قمى كفته 


است: «يس ايمان حقيقى همان تصديق است و 


ص: 7776 


.١ -١‏ سوره نساء» آيات الا نا "اا 
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ع ع سوره إسراء» ابه 4 


تصديق؛ شرايطى دارد كه بدون آنها تصديق واقع نمى شود. خداوند فرموده است: اليس البرّ أنْ تُولَوا وُجُومَكُمْ قبل المشرقِ و 
المغرب ولكنٌّ البرٌ من آمَنَ بالله و اليوم الآدخر وَ المَلامكه وَ الكتاب و اللِينَ و آتى انالك عن دري النوى :اتام د 
المساكين وَ ابن قحل العائلين و فى الرقاج ار اقلم ةدو تن الر كا و الغبر فون ِعَوْدِهِمْ إذا عامَدُوا وَ الصَابِرِينَ فى البأساء 

و الضّراءِ وَ جِينَ البأس ارفك لقو ار وَ واكك هُمُ المتّقُونَ'(1)؛ نيكى آن نيست كه به سمت مشرق و مغرب روى 
آوريدء ولى نيكى آن است كه كسى به خداوند ايمان بياورد و به روز قيامت و فرشتكان و كتاب آسمانى و ييامبران و دارايى 
خويش را با همه دلبستكى به خويشاوندان و يتيمان و مستمندان و واماندكان و افراد سائل و بردكانء انفاق كند و نماز را به 
ياى دارد و زكات بيردازد و كسانى كه به عهد خويش هركاه عهدى بندند وفادار هستند و آنان كه در ناكوارى ها و بيمارى 


ها واشتكامة ثبرة شكيا شد جنين كسائق راستث كفته اندو برهيو كازانتد. 
بنايراين هر آن كه اين شرايط را به كار بندد مؤمن تصديق كننده است. 


وامّا ايمانى كه اداء و به جاى آوردن اعمال است: هنكامى كه خداوند قبله رسول اكرم صلى الله عليه و آله را به طرف كعبه 


كردانيد» اصحاب عرضه داشتند: يا رسول اللهاامى اتباوقاى كد سورض حك المكوين عر اتذه ايم باطل است؟ 


خداوند اين آيه را نازل فرمود: َو ما كان الله ليدع إيمائكم»(؟)؛ و خداوند ايمان يعنى نماز ‏ شما شمارا ضايع و بى نتيجه 


نمى سازد. 
كه در اينجا نماز را ايمان ناميده است. 


وجه جهارم ايمان: تأيبد و كمكك خداوند است كه از جهت روح ايمان در دل هاى مؤمنان قرار داده استء جنان كه فرموده: 
«لا- تَحِدُ قوما يؤمنونَ بالله_وَ اليوم الآدخر يوادون مَنْ حاة الله وَ رَسُولَهُ وَلّو كانوا آبائَهُمْ أو أبنائهم أو إخوانهم أو عشيرتهم 
أولتك كنت فى قُلوبِهمُ الإنعاك 3 اكات بروح منه00(0)؛ كسانى را كه به خداوند و روز بازيسين ايمان دارند نمى يابى كه با 
وانيرو كنذا وبوسول دوي اريك هرعنة كد دوا نا فوتكداة نا رادراق وا عرفا ركدانقان باعد ور فاق عاق اوقد 


ايمان را ثبت كرده و به روحى از جانب 
ص: إغرضس 
.١ -١‏ سوره بقره. ابه //ا ١‏ . 


كبام سوره بقره» آيه إرشناة 


بوك _ سوره مجادله. ابه ف 


خويش تقويت نموده است. 


دليل براين مطلب قول امام عليه السلام است كه: «زناكار در حال زنا مؤمن نيست و دزد هنكام سرقت ايمان ندارد» تا وقتى 
[زناكار] روى شكم آن زن قرار كرفته است روح ايمان ازاو جدا مى شود, و هركاه برخيزد آن روح به او باز مى كردد... 
سبس امام عليه السلام فرمود: هر دلى دو كوش دارد كه بر يكى از آنها فرشته اى راهنما و بر ديكرى شيطان فتنه كر استء اين 


يكك او را [به كار نيكك فرا مى خواند و] فرمان مى دهد و آن ديكرى او را باز مى دارد)(١).‏ 


و31 كز سقاى اساة ابن اميق كمكداوقد 11 يديلحة و واكف حير كرد دده الزمانة: هنا كان الله هقدو الموسية عدن نا 
أنتم عَلَيهِ حتّى يَمِيرٌَ الحَبِيتٌ مِنَ الطيب)(1)؛ جنان نبود كه خداوند مؤمنان را به همان كونه واكذارد كه شما هستيد تا آن كه 
يليد را از ياكك جدا سازد. 


يس كروهى از آنان مؤمن و تصديق كننده» ولى ايمان خويش را به كناه آميخته اند خداوند مى فرمايد: «الَذِينَ آمَنُوا وَ لَمْ 
يَلِْسُوا ايمائهُم بظَلّم اولنك لَهُمْ الام و مُمْ مُهْمّدون)(؛ آنان كه ايمان آورده وايمان خرو راهش رقفو كاه فالرعدائد 


آنهايند كه ايمنى [از عذاب[ برايشان هست و آنها ره يافته كانند. 
سيس كفته است: اينها وجوه ايمان در كتاب خدا (قرآن) است)(ع). 


مؤلف كويد: كويا على بن ابراهيم قمى قدس سره اين تقسيم بندى ايمان را از جند روايت كرفته و ترتيب داده است. شايد هم 
كك روايت باشد و بسا كه اصل تفسير او را به امام صادق عليه السلام منسوب مى دانند» جنان كه سيد هاشم بحرانى قدس 


سره در تفسير البرهان» آن را به امام صادق عليه السلام تسبت داده امنت :182 


و به نظر من ؛ ايمان معانى متعددى نيست كه براساس اشتراكك لفظى از يكديكر جدا باشند _ جنان كه از كفتار بعضى جنين 
برمى آيد _ نيز ايمان؛ يكك حقيقت نيست كه در موارد كوناكون يكسان باشد و در نقص و كمال هيج تفاوت نكند _ جنان 
كه از كفته بعضى 


ص: 77"8 


.١ -١‏ احاديث فراوانى نزديكك به اين متن در بحارالأً-نوار» 29 باب السكينه و روح الإيمان» و //٠١‏ باب القلب و صلاحه و 
فساده» آمده است. 

ادالارسوزة آل غمرانه انس ةا 
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ندم علبي القن اا 

ه- ه. تفسير البرهان» .١1/82‏ 


ديكر ظاهر است _و نه جنين است كه ايمان داراى يكك شأن و خصوصيت باشد و نه عبارت از مجموع جند موضوع مخالف 
يكديكر در حالت هاى مختلف كه مجموع آنها ايمان ناميده شود به طورى كه اككر يكك جزء ناقص باشد همه كل از بين برود 


جنان كه از سخن عدّه اى از علما اين قول برمى آيد _ . 


بلكه براساس جمع بين كلمات و اخبارى كه نشان از تعارض در آنها ديده مى شودء ظاهر اين است كه لفظ ايمان بر معناى 
امتلى [ )داقن و اطمينناة حاف يسنان معان حوري اعكو امن :سن ناينتة كبن ١‏ بجا عقارت انان اس كذ نات 
خودش را از سوى خداوند ايمن سازد و نكرانى و يريشانى را به آرامش و اطمينان از طرف خداوند به سبب يذيرش حقء در 


خودش يديدار كند وخود رااز تكذيب ومخالفت خداوند ايمن بدارد. 


بااين حساب شجره ايمان» ريشه اى دارد كه معرفت و اعتقاد است _ با درجات متفاوت كه در مقابل شكك است __ و يذيرش 


آن معرفت در برابر انكار قلبى و سرييجى نفسانى به موازات درجات تأثير و ثبات آن در دل يا عدم آن است. 


و ميوه ها و شاخه هاى فرعى ايمان: به جاى آوردن كارهاى متناسب و يرهيز از كارهاى نامناسب است. البته مراتب اهتمام 


اشخاص را در انجام يا تركك اعمال بايد منظور داشت كه به همان نسبت» درجات ايمان و عدم ايمان متفاوت مى شود. 


بنايراين ايمان جهار مرتبه دارد: )١‏ در قلمرو باور و اعتقاد. ؟) در مقام يذيرش. ”) در حالت ها و شكل كيرى هاى اخلاقى. ع( 


در مقام عمل. 


و هريكك از مراتب قبلى نسبت به مرتبه بعدى همجون نسبت ريشه به شاخه و نسبت بذر به كياه استء زيرا كه اعتقاد و باور در 
يذيرش تكليف كمال تأثير را دارد. و يذيرش؛ شاخه و اثر اعتقاد ماست و مايه برانكيخته شدن حالت هاى نفسانى هم آهنكك با 


ص: وخرخرا 


براى مثال: هر كاه به كسى خبر دهند كه شيرى به منزل او يورش برده و داخل شده استء ايمان و اطمينانش به خبردهنده و 
صنقك ير همان نان ؤاشكبو تصداى و يرشن وات ووتانين ناور كردق كين ويديوكن ا تاعيادت ال ترس وديروا موقن 
از شير است و در بى آن حالت؛ به فكر كريختن از شير مى شودء كه اكر آن خبر را باور نكند بيمناكك نمى كردد و به فكر 


فرار نمى افتد. 


يس ترس از شير و تصميم واراده كريختن از باور كردن خبر و يذيرش آن نشأت مى كيرد ودراين صورت ايمان او به 
خبردهنده كامل است كه او رااز تكذيب و مخالفتش ايمن ساخته است و خودش را هم از شكك و يريشانى و دودلى نسبت به 


راست و دروغ بودن خبر ايمن نموده است كه خبر آمدن شير را در باور و حالت و رفتار يذيرفته است. 


و جنين مؤمنى به حق مؤمن است و به هر نسبت كه در آن ويزكى ها و مراتب» كمال يا كاستى داشته باشد به همان مقدار 
كمال يا سستى ايمان خواهد داشت. و در صورت فقدان يكى از مراتب جهار كانه اكر مرتبه اول و دوم منتفى كرديده باشدء 


انان يه كلن مط البنيك هما قا طون كن مرف رون ننه ا ساقه اميل درت ماقا 


اما اكر يكى از مرتبه هاى سوم يا جهارم مفقود شود. اصل درخت از بين نرفته ولى درخت كامل نخواهد بود بلكه درخت 


تاقضي كعد دنا "كد اعدديا دونه ندا وقهو ا كاستته سدق كرك شاع هاو وها در هك ارات اقمع من توك ويه كنال 


آنها درخت ايمان كامل مى كردد. 


و هركاه شاخه هاى كوجكك و بزركك درخت فقط صورى و بدون ريشه باشد هيج فايده اى ندارد زيرا كه درختى در كار 


نيست بلكه جيزى مشابه درخت است و نفاق يا تكلف يا ظاهرسازى يا ريا و خودنمايى است. 


واينجاست كه تا وقتى واقعتّت مطالب فاش نشده احكام مؤمن در دنيا براين قبيل اشخاص جارى است ولى در آخرت ماهيت 
دوت تفلن امكان من كرذى 


البته زبان در نمايان ساختن باور و يذيرش در وىء نقش مهمى ايفا مى كند كه از آن به اقرار حق و ايمان لفظى تعبير مى شودء 


زنرا كلا مان “هسه احزاق يدة:اتساث افوا 


ص: ل/رذرا 


مى كيرد _ جنان كه در روايات آمده است (1) و آن همجون انسان داراى اعضا و اجزاى مختلف اصلى و فرعى و يا 


تكميلى و تزيينى مى باشد. 


و نبودن بخش هابى از ايمان سبب نقصان آن است مانند انسانى كه بعضى از اعضاى بدنش جدا شده باشدء البته از روح ايمان 


نيز نمى بايست غافل ماند كه در حديث منقول از تفسير قمى قدس سره و ساير احاديث به آن تصريح شده است. 
غيب همان امام غايب عجل الله فرجه الشريف است 
ظاهر اين است كه كلمه: «بالغيب»صله ايمان استء يعنى غيب آن است كه ايمان آوردن به آن تعلق كرفته است. 


مشابه آيات ديكرى است همجون: «يَحْسّونَ رَبَهُمْ بالغيب7(0)؛ اؤيرووف كار حويتن در نهان بيمناكند؛ و «ذلِك لِيَعْلَمَ أنى لَمْ 


أَخْنْهُ بالغيب0)؛ بدين سبب كه بداند من در نهان به او خيانت نداشته ام. 


و بنابر احتمال اوّلء ظاهرا مقصود از غيب هر آن جيزى است كه از حواسٌ و ادراكات بشرى يوشيده و ينهان باشدء از امورى 
كه مايه ]نيما تدان سن ره يعني لتنا كه مدا و عاك ل منراضق نرت ببامر اذاو حامق اناما فى فور در وك قاذ 


خوانين فعاف اسك 


واين كه غيب در جند حديث» ايمان به حضرت قائم عجل الله فرجه و يا قيام آن حضرت تفسير شده استء شايد از اين جهت 
باشد كه كامل ترين افراد ايمان به غيب همين استء زيرا كه اين صفت به طورى بيان شده كه مدح و ستايش را مى رساند. و 


هرجه ايمان قوى تر ويا جهات غيب بودن در متعلق ايمان بيشتر باشد» ايمان كامل تر 
ص : نام 
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و بى شكك ايمان داشتن به امامت و امام غايب و قيام او در انطباق بر عنوان كلى ايمان به غيب از ايمان به امام حاضرء صادق تر 


است و استحقاق مدح كامل دارد و سزاوار است كه كفته شود: خوشا به حال او _ جنان كه در آخرين روايت تعبير شده است 


آنها تعلق دارد؛ وغايب بودن او بسان غايب بودن آنهاست. بنابراين ايمان داشتن به امام غايب همان ايمان به غيب است. 


و به توجيه ديكر: ظاهرا غيب؛ عبارت از موجودى است كه از ديد كان مستور و يوشيده مانده و مى توان فرض كرد كه حاضر 
را حاضر مى بينند _ از شأن خداوند نمى باشدء بر همين اساس امور قيامت را هم نمى توان غيب دانستء زيرا كه در اين 


جهان» قيامت وجود ندارد _ هرجند كه بهشت و جهنم هم اينكك موجود هستند - . 


نبوّت و امامت امام حاضر را هم نمى توان به غيب توصيف كردء از جهت آن كه شأئيت حضور در آنها نيست» جون فرض 
اين است كه موصوف (- ييامبر يا امام حاضر) ديده شدنى است يا به سراى آخرت منتقل كرديده است كه به نظر عموم مردم 


شأثتت حضور ندارد. 


ذزشجه مصداق ظاهر و روشق از ايمان بهغيب عبارت ازايمان به ينامر نا 'امامى اث كه ازامت:و وعفت خويش يتهان باشل 
و جون رسول اكرم صلى الله عليه و آله در تمام عمر از امٌّتش غايب نكرديد وعرف مردم هم مركك را غيب به حساب نمى 
آورند» يس ايمان به غيب در ايمان به امام غايب منحصر خواهد بود و آيه كريمه به يكى از وجوه فوق به اين حقيقت نظر 


دارد وروايات آن جهت را بيان نموده انك. 


ص: رون 


بربايى نماز 


«وَ يُقيمونَ الصَّلاة)؛ و نماز را برياى مى دارند. 


به كفته جمعى از مفسران: «اقامه نماز عبارت از: )١‏ راست نمودن اركان نماز و تكهذارى أن از الحراق و كزى دن امن هاى 


واجب و مستحب مى باشدء از باب: اقام العود / جوب را راست كرد. 


)١‏ يا مقصود از اقامه: مداومت و رعايت انجام آن استء جتان كه در تفسير آيات: «الّذِينَ هُمْ على ص لاتهم دائمون؛(1)؛ آنان 
كه بر نماز خود هميشه يايبند هستد. «وَ الّذينَ هُمْ عَلى ص لاتهم يُحافِظونَ(1)؛ و آنان كه نسبت به نمازشان مواظيت دارند» 


روايت شده است. و اين احتمال از باب: قامتٍ السُوق / بازار يرفروش و بارونق كشت. 


زيرا كه هركاه بر انجام نماز مواظبت و مداومت شود مانند كاللاى مرغوب خواهد بود كه مشترى و خواهان فراوان دارد و با 
يكورك رقاب ون كيل 


اما اكر وامانده و ضايع شود مانند كالايى خواهد بود كه بازار آن راكد و خريدار آن اندكك است و جندان كسى به آن رغبت 


ندارد. 

*) يا به معناى جالاكى و اهتمام به انجام آن است كه اداكننده اش سستى و سهل انكارى نداشته باشدء از باب: قام بالأمر / به 
انجام كار اهتمام كرد. و قامتِ الحَربُ على ساق / جنكك سخت بريا شد. 

در مقابل كويند: فَعَد عن الأمر /از انجام كار فرونشست. در صورتى كه در كارى سهل انككارى و سستى شود. 


*) يا مقصود از اقامه نماز اداى آن استء بدين جهت كه قيام يكى از اركان نماز مى باشدء جنان كه كاهى از نماز به قنوت 
تعبير شده است _ يعنى مجموعه قيام و ركوع و سجود و تسبيح _)(00. 

ولى اين احتمال ها مورد نقد و اشكال بعضى از علما قرار كرفته استء كه مفهوم اقامه نماز فقط انجام دادن و به جاى آوردن 
آن _ يعنى وجود عينى و بيرونى نماز __است بى آنكه اشاره اى به ويزكى هاى بريايى در كلام آمده باشد [نككهدارى نماز از 


كزْى و 
قسن 
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انحراف... از عبارت اقامه نماز استفاده نمى شود هرجند كه نماز را بايد به طور صحيح ادا كرد |. 
تشبيه باد شده در وجه دوم نيز دور از ذهن است و با مفهوم اقامه تفاوت دارد. 


در مورد وجه سوم كفته مى شود: جالاكى و اهتمام به انجام كار بدون سستى و سهل انكارى مربوط به اقدام نسبت به كارى 


اشكال وجه جهارم اين است كه يكى از اجزاى نماز قيام است نه اقامه و بريايى. بنابراين نمى توان كفت: انجام نماز و به يا 
ايستادن در نماز همان به يا داشتن آن استء زيرا كه فعل قيام مربوط به شخص نمازكزار است و بريا داشتن نماز غير آن مى 


باشد. 


يس بهترين تعبير و توجيه راجع به معناى اقامه نماز همان قرار دادن نماز به حالت ايستاده استء جنان كه كويند: قام هذا بنفسه 
وذاكك بقيرة / ابن شى ء مود به قود الستاده و آن ديكرى به واسظه غير خووقن برياست [بعى ثماز را به عالت استادة 


نكنهداشتن به انجام دادن و بركزار كردن آن است]. 


و بسا كه در تفسير اقامه نماز كفته مى شود: مقصود انجام دادن كامل ركوع و سجود آن و مواظبت داشتن نسبت به اوقات و 


حدود نماز و نككّهدارى از امورى است كه آن را فاسد يا ناقص مى نمايد. و اين تفسير نزديكك به وجه اوّل است. 


شيخ صدوق قدس سره در كتاب توحيد به سند خود از امام كاظم عليه السلام از اميرمؤمنان على عليه السلام روايت آورده كه 
ضمن حديث طولاانى راجع به فصل هاى اذان» جنين فرمودند: «معناى: قَدْ قاممت الصَلام در اقامه اين است: وقت ديدار و 
را زكويى و برآمدن خواسته ها و آرزوها و رسيدن به خداى عرّوجل و كرامى داشت و بخشايندكى و خشنودى اوء فرا 


رسيد)12). 


وهمهاينها [كه دراين حديث شريف ياد شده] سودهايى است كه در بازار خداى سبحان كسب و تحصيل مى شوه. بنابراين 


شايد به كار بردن وازه اقامه نسبت به انجام نماز به سبب آن است كه اين بازار را بريا مى دارد و آن را داير و يررونق و غير 


ص: زفضر 


.١-١‏ كتاب توحيد» فرعه 


بسن اقامه ثماز به طور كامل آن اسث كه تماز به كونه ائ بركزاز شود كه آن دخخاير از آن يهدست آيدء نا ايخ حساب مى 


بايست اجزا و شرايط را به طور كامل داشته باشد و موانع ظاهرى و باطنى را برطرف كند. 
معناى رزق و انفاق 
١وَ‏ مِمَا رَرَفْنَاهُمْ يُنَقَهَُونَ)؛ و از آن جه روزيشان داده ايم انفاق مى كنند. 


در تفسير عتٍاشى و مجمع البيان از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «[يعنى[ واز آن جه به آنان آموخته ايم 


منتشر مى سازند)(1١).‏ 


نظير همين روايت را شيخ صدوق قدس سره نقل كرده و در ادامه آن آمده است: «و از قرآن هرجه به آنان آموخته ايم تلاوت 
مى كنند)(7). 


ودر تفسير على بن ابراهيم قمى قدس سره نيز با اندكى تفاوت روايت شده است.(22 

مؤلّف كويد: رزق در لغت هر آن جيزى است كه به آن بهره برده شود و شامل حلال و حرام؛ مواد غذايى و غيره مى باشد. 
انا معتزله و بعضى ديكر اين قيد را افزوده اند كه بهره بردن از آن ممنوع نباشد و حرام را روزى نمى دانند. 

ومى توان كفت: روزى هر مخلوق جيزى است كه هستى و كمال لازم وى بستككى به آن دارد. 


به هر حال علم» روزى روح است كه به سبب آن كمال خويش را مى يابد و عنوان كلى: «هر آن جيزى كه به آن بهره برده 
شود شامل آن است و هزينه كردن علم» آموختن آن استء علم قرآن نيز همين كونه مى باشد و صرف كردنش عبارت از 
تلاوت نمودن براى مردمان به منظور تعليم و توجيه ايشان است و قرائت نمودن براى خودش بدين جهت كه مصرف كردن در 


راه خداست. 
وانفاق بخشى از آن جه خداوند به آنان روزى كرده. از كلمه: «مِنْ /از) به دست 
ص: ”7837 


.١/7”9 تفسير العبّاشى» 6 مجمع البيان»‎ .١ -١ 
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علبي القن ارا 


مى آيد و توجيه آن در اموال روشن استء زيرا كه زياده روى در مصرف دارايى يسنديده نيستء» جنان كه در آيات كريمه 
أده الك زو له تعفل ينك عتلولة إلى ختفكف واللا لتر لها "كل النهط فتتقة علوها فتكسور بلكلا دست خريش يد كرك 


زنجير مكن و آن را به طور كامل [هم] مككشاى كه مورد سرزنش و از كار وامانده نشينى. 


«وَ الْذينَ إذا أنْمَقَوا لَْ يُشِرفوا وَ لَمْ يَفثّروا وّ كان بِينَ ذتكك قواما/(؟؛ و آنان كه هركاه انفاق كنند نه اسراف مى نمايند و نه 
سختكيرى [و امساكك] دارند» بلكه حدٌ وسط را رعايت مى كنند. 


امَا نسبت به علم _ كه روزى روحانى است _ شايد جنين كمان رود كه اسراف و زياده روى ندارد و هرجه بيشتر مبذول شود 
بهتر است. ولى اين يندار نادرست مى باشدء زيرا كه نسبت به علم باطن: در صورت افراط در سخن كفتن و بذل كردن وعدم 
سكوت و توجه براى دريافت علم جديدء كار به جايى مى رسد كه مورد سرزنش قرار كرفته واز كار باز مى ماند و هرجه 
دارد يايان مى يابد. جنان كه از مولاى متقيان على عليه السلام روايت آمده كه فرمودند: «وَ اعلموا أنَّ عباد الله المستحفظين 
علمَهُ يَضصُونُونَ مَصُوئّهُ وَ يُفَجَرونَ عْيُونَه...(01؛ در حقيقت آن بند كان خدا كه نككهبان علم اويند هرجه را مى بايست باز بدارند 


[از نااهلان] باز مى دارند و جشمه هاى آن را إ[براى افراد شايسته[ جارى مى سازند. 


و نسبت به علم ظاهر: لازم است شخص عالم فرصت انديشيدن و تحصيل و تكميل دانش را داشته باشد و مقدارى از وقت 


خود را به عبادت و توجه به دركاه خداوند بككذارند بنابراين جز مصرف تدريجى علم جاره اى ندارد. 


كذشته ازاين كه بذل علم شرايط و آداب و ضوابطى دارد كه هميشه و همه جا فراهم نمى شود. و هم سزاوار است كه شخص 
عالم مقدارى از علم خويش را در اختيار ديكران بككذارد كه به طور كامل به آن دست يافته و استوار داشته است نه هرجه 


هنوز به يختككى و كمال نرسيده يا از شرح و توضيح آن ناتوان مانده باشد. 


واين كه روزى به خداوند نسبت داده شده دلاللت دارد كه مقصود انفاق مال حلال است _ حتى اكر فرض كنيم كه روزى 


شامل حرام هم هست _زيرا كه انفاق مال حرام 
ل عم 
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خود كناه ديكرى است و انفاق كننده شايسته مدح نيست و كار او نمى تواند از اوصاف متقيان به شمار آيد. 


انتساب علم به خداوند نيز به هدايت هاى الهى اختصاص مى يابد و لازم است تمام دانسته هاى حق از آميختكى با مطالب 
موهوم و خيالى و باطل و دروغ ياكك و خالص باشد. 


و معناى اوّل روزى» به ثروت و علم اختصاص ندارد بلكه همه نيروهاى جسم و جان و رتبه و مقام را شامل مى كردد و 


مصرف كردن از آنها با دستككيرى از نيازمندان و يارى كردن افراد ناتوان و برآوردن خواسته هاى مردمان حاصل مى شود. 


به اين مناسبت حكايتى در خاطر دارم: شنيده ام كه يكى از مردمان يارسا در عالم رؤيا ديد مجلسى منعقد است كه علماى 


شيعه در آن حضور دارند به جز ابن فهد حلى كه وقتى سراغ او را كرفت ياسخ شنيد: ايشان در مجلس يا مقام ييامبران داخل 


اسنتت! 


در همان خواب هنكامى كه ابن فهد را ملاقات كرد از او يرسيد: جككونه به اين مقام نايل شده ايد؟ ابن فهد كفت: زيرا كه من 
فقير بودم و دارايى نداشتم تا صدقه بدهم لذا مقام و موقعتيت خويش را هزينه مى كردم و نيازمندان را يارى مى نمودم و بدين 


سبب جنين درجه اى را به دست آوردم. 
ودر احاديث آمده است: لكل شى ء رَكاةٌ وَ ركاه الابدانٍ الصّيام؛(1) هر جيزى زكاتى دارد و زكات بدن ها روزه است. 


ص: فرفر 
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والذين يؤمنون بما أنزل اليك و ما أنزل من قبلك و بالاخره هم يوقنون 
آخرت و يقين به آخرت 


رق الذي تقكون ها اول اللكفوعنا الرلعة ستكمة و اناق كقيه فهر نار دو ا حميضن اش اد اهران 


بيشين] نزول يافته است ايمان مى آورند. 


در تفسير على بن ابراهيم قمى قدس سره آمده است: «به آن جه از قرآن به سوى تو فرود آمده و به آن جه بر ييامبران بيش از 
تو از كتاب ها نازل شده است [ايمان مى آورند])(1١).‏ 


احتمال مى رود كه ايمان به هر آيين و شريعت و يا وحى نازل شده را شامل كردد. 
«وَ بالآخره هُمْ يُوقنُون)؛ و به آخرت [نيز] آنان يقين دارند. 


آخره (- آخرت) مؤنّث آخرء مقابل اوّل است و صفت سراى مى باشدء جنان كه خداوند فرموده است: «تلكك الدَارٌ 


الآخرّة)(؟)؛ آن سراى آخرت. 
و يقين داشتن: استوار بودن دانسته است كه شكك و شبهه در آن راه نيابد. 


شايد اين كونه تعبير كه ابتدا كلمه آخرت آمده و كلمه يوقنون به «همامبتنى شده است» كوشه اى به اهل كتاب باشد كه در 
مووة اخريك ببراعةترفته اندو كنتارشان تسيت يها كن ازروف باووى شبن تست وتيخ همان اسَت "كد ارمان اورتد كان نه 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و ييامبران بيشين يافته اند. 


واين كه در اينجا مقصود از ايمان آورند كان جيست؟ دو احتمال به نظر مى رسد. 


الحتمال اول« مؤمنان اعل كتاف كه انمانشان شامل بغ ركونه وبحى نازل شده قبلى. و عنتظر الوقوع الست :مائقد كنب كه كالاب .ذا 
بشن غريدس كلد كه انده زابه كدشيه كره 


د 
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مى زند. 


آخرت :را باون تداشعة بلكه آخرتى :را معتقك يوؤدند كه هر 5 شذتى تبود. 


و بنابراين احتمال دور از ذهن نيست كه كروه قبلى [كه در آيه يبيشين ياد شده اند] به كافرانى اختصاص داشته باشد كه به 


ييامبر صلى الله عليه و آله ايمان آوردند» نه اهل كتاب [كه كم و بيش قسمتى] از آيين هاى دينى را باور داشته اند. 


يا فرض كنيم منظور از آيه مطلق مؤمنان است [خواه كسانى كه از كفر به ايمان كراييده اند يا اهل كتاب كه به بيامبران بيشين 
معتقد بوده اند و با اقرار به نبوّت و رسالت ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله » ايمانشان ثابت و كامل شده است |. 


دراين صورت عطفن خاص بر عام خواهد بود كه ياد كرد امتياز ديكرى نسبت به آنان و تشويق ديكران به شيوه ايشان است. 


احتمال دوم: آن است كه وصف ايمان به آن جه نزول يافته» مخصوص به اهل كتاب نباشد و صفت ديكرى از صفات متقين 


به شمار آيد» جنان كه در آيات آغازين سوره مؤمنون نيز عطف اوصاف به وسيله اسم موصول «الّذين» همين ويزكى را دارد. 
البته هر دو احتمال» در اينجا قوى است. 


ص: ففرا 


اوليائك على هدى من ربهم و اولئك هم المفلحون 


هدايت و رستكارى 
«أولئك على هُدىٌ مِنْ ربّهم)؛ آنان بر هدايتى از سوى يرورد كارشان قرار كرفته انكد. 


هدايتى از سمت و سوى خداوند به آنان داده شده است و مقصود از اين هدايت؛ يا لطف و توفيق مى باشد كه به وسيله آن بر 


انجام كارهاى نيكك و ترقى به رتبه هاى برتر» كمكك مى يابند. 

يا رهنمون شدن به دليلى است كه مايه يايدارى اعتقادشان و تداوم عمل نيكك ايشان است. 
يا هدايت باطنى است كه به ياداش ايمان و اعمال نيكك به آنان عطا مى شود. 

ويا هدايت باطنى كه به تفل خداوند به ايشان عنايت مى كردد [و ياداش نيست]. 


كريكنة وين وطن هدق ماق صمي كن دبالا وقنو زافى ريننائد:_ خالل براق شبلظ و امعوارص وثقرة وستة بانيدة 


نة يدهذايت اميت كموضعت اتانيه كد تنه شد اسث كدب عا ركاف باللا رقيه وير عزكى تقسيه اكد ولاك 
«(و أولتك هُمْ المُفِْحُون؛ و آنان همان رستكارانند. 
[يعنى] به خواسته خويش دست يافته و نايل شده اند. 


در روايتى كه در شرح جمله هاى اذان وارد شده جنين آمده است: «و اين كه مى كويد: حيّ عَلى الفلا-ح؛ اعلاسم مى دارد: 
روى آوريد به ماندكارى كه نيستى همراهش نيست و نجاتى كه تباهى نداردء بياييد به سوى زندكانى بدون مركك و نعمت 


ماند كارى 


ص: مع 
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بى يايان و حكومت يايدار و شادمانى بدون اندوه وانس كرفتنى كه رميدن ندارد و نورى كه به تاريكى نياميخته است و 
فراخى بى تنككناى و شكوهى كه بريده نمى شود و بى نيازى كه يريشانى ندارد و تندرستى كامل بدون بيمارى و اقتدارى كه 
خوارى و زبونى به آن راه نمى يابد و نيرويى كه ناتوانى در آن نيست و كرامى داشت ويزه اى؛ وه جه كرامى داشتى! و 
بشتابيد به خوشحالى نزديكك و دور و نجات آخرت و دنيا. 


نوبت دوم كه موذن مى كويد: حي على الفلا-ح» بيامش اين است: به آن جه شما را فرا خواندم ييشى بكيريد و به كرامى 
ذاش سيان ويققى عطير و تنك والاوتوسشكاوى زر كدو اسود كو كاماى غييشكى ور هساك صقرت ميد 


مصطفى صلى الله عليه و آله در جايكاه راستين نزد يادشاه صاحب اقتدار بشتابيد)(1١).‏ 


در اين آياث بعد از آن كه متّقيان _ كه قرآن هدايتكر ايشان است _ به اين ينج صفث ستوده و ياد شدندة )١‏ ايمان به غيب. 
الأبرياةاقس فيان كد سهون دين :و تلمعيادك ناى بدني انق )اتفال بوهونه كردن فيض ]إن انه يروو كارشان 
روزيشان داده است _ كه عبادت مالى بلكه شامل عبادت غيرمالى است جنان كه كذشت _. 8) ايمان به تمامى آن جه بر 


ييامبر صلى الله عليه و آله نازل شده و هرجه بيش از آن حضرت نزول يافته است. 0) يقين به آخرت. 


اينجا خبر مى دهد: «آنان بر هدايتى از يرورد كارشان هستند» و«ايشان همان رستكارانند». كه هدايت آنان در دنيا؛ و ييروزى و 


رستكارى در آخرت. از اين آيه آشكار مى شود. 


البته به كار بردن و تكرار اسم اشاره «الذين»_ كه در اينجا نشانكر وصف مى باشد _و معرفه آوردن «المفلحون)»و ضمير 
منفصل «هم)» اين حقيقت را مى رساند كه هدايتٍ برورد كارى و رستكارى, منحصر در اينان (- متّقيان) استء لذا آرزوهاى 
نادوست وخيالى از فسييابى به آذ ضفات غالى بريده فى شوة جز ابن كه شتولد كان و جود كاش براق رسيدن به ان 


منزلتء انككيزه مى يابند و تشويق مى كردند. 


ول وعم 
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نهج البلاغه و اهداف تقوا 


در احاديث» صفات بسيارى براى متّقيان ياد شده است كه شرح آنها به فرصت هاى ديكرى موكول مى شود. اما نتايج و 


اهداف تقوا در يكى از خطبه هاى نهج البلاغه از اميرمؤمنان على عليه السلام جنين آمده است. 


قن تقر الله كوا دء فيكم وَ بص عمى أفندتكم و ثتفاء رض أجسادكم. وَّ ص لاحٌ فَسادٍ ص دُورٍكم؛ وَ طْهُورٍ دنَس 
لكف و عاك ماء أبصا ركم وَ أمنُ فرع جا تكو ا سَوادِ ظلْمتكم إلى أذقال عليه السلام فمن أخخذ بالتقوى 
عَرْيَثْ بت عَنهُ الشّدائدُ بَعْدَ دُنُوٌهاء وَ احلَؤْلَت لَه الأمورٌ بَعدَ مَرارَتِهاء وَ انفرجث عنه الأثواح بَعْدَ تراكمهاء وَ أس شهلت لَه الضّعَاتٌ يَعْدَ 


إنصابهاء وَ مَطَلَتْ عَلَيهِ الكرامَة بَعْدَ فحوطهاء وَ تَحدَّبتْ عَلَيِهِ الرّحمهُ بَعْدَ نفورهاء وَ تَفَبَرَتْ عليه النَعَمُ بَعْدَ نَضوبهاء وَ وَبَلَتْ عَلْيه 
المكة يقد إرذاذها:3 1 


به راستى كه تقواى خداوند درمان دردهاى قلب هايتان و ياك كننده آلودكى جان هايتان و زداينده يوشش ديد كانتان و 
ابمى نريشائى هايثان و روشكر سباهق تاريكى [جيل] شعاست: نا آنجا كه فرهوذه اسث _ يسن هر آن كد تقوا يشه سازد 
سختى هايى كه به او روى آورده و نزديكك شده ازوى دور مى كردند و كارهاى او بعد از تلخى شيرين مى شوند و امواج 
كرفشارى هنا كد اطراف أووا انناشهه باشتك ان اوافاضلهد من كيرد وشوارق قا س أن ازردشن آنان من كوتك و كرام 
داشت خداوند بعد از كميابى بر او ريزش مى كند و مهر و رحمت يس از رميدن به او روى مى آورد وجشمه سارهاى نعمت 


يس از فروكش كردن به جوشش مى آيد و بارش بركت بعد از [: نعمت] اند كك. بسان باران دانه درشت بر او فرو مى ريزد. 
در توضيح قسمتى از جمله هاى اين خطبه مى كوييم: 


شايد مقصود از اين كه تقوا «درمان دردهاى قلب» است آن باشد كه بيمارى هاى قلبى درونى __از قبيل بخل و كبر و حسد و 
كينه و ريا و غيره _ با تحصيل تقواو تسلط دادن تقوا بر دل» بيمارى ها برطرف مى شود و بهبود مى يابدء زيرا كه انسان 
برهيو كار سيت نه آن حديرائ ديشن (باثبار اخ اتسترال من عويد وادورى من كنيد ونور عاكتن ابيت كه الايقن هابا از 
اعمال خود يزدايد تا اعمال او خالص براى خدا باشد. 


ص: ل هارا 
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و هركاه انكيزه تقوا در دل نيرومند شود _ يعنى بيم و اميد و محبت و حيا از خداوند در انسان قوّت يابد و آدمى به صفت تقوا 


واين كه تقوا بينايى كوردلى هاستء شايد به سبب آن است كه كوردلى يا از جهت يرده محبت و تعصّب و مانند آن مى 
باشد كه مانع از دركك و شناخت واقعى است. 


وبا از جهت زنك ؤذكى دل.ية خاطر ييزوئ :از شهوات و اركاب كتاهان مى باشد كدير اثر أن تاريكن بردل خيره فى 


سو د. 
ويااز جهت كيفر كناهان بنده است كه به كوردلى دجار مى كردد. 


و همه اين ها به بركت تقوا برطرف مى شودء زيرا كه انككيزه هاى تقوا مانع از آن يوششهاستء بلكه شخص باتقوا كه از ميزان 
قيامت بيمناكك استء ميزان حق و عدل را براى سنجش امور به كار مى كيرد زيس جشم دلش روشن و بيناست|]. 

واين كه تقوا شفابخش بيمارى هاى بدن استء شايد از جهت اين باشد كه: بيمارى ها از كناهان توليد و يديدار مى شوند. 
خداوند فرموده است: «و ما أصابَكم مِنْ مُّصَيبِهِ قبما كسَرِيَِتُ ايديكم)(1)؛ و هر مصيبتى كه به شما رسد به خاطر كارهاى 
و تقوا مانع از كناهان» و مايه جبران كناه كذشته و ياكك كننده آن است و صاحب خود را به مرحله كذشت و بخشودكّى 


عداوتد تادركة عن عايف كش رق هترك كف لدو السرارع عقو بى ككل 
يا مقصود بدن هاى مثالى است كه درون جسم هاى عنصرى قرار دارند و سلامت آنها به سبب تقواست. 


ويااز جهت اين كه بيمارى هاى ظاهرى در بيشتر اوقات به منزله صورت و شكل و يوسته خارجى بيمارى هاى درونى است» 
زيرا كه بين دو عالم ملك و ملكوت مناسبت تنكاتنكك قرار دارد كه هركاه آن بيمارى ها برطرف شود اين امراض هم بهبود 


مى يابك. 


واين كه تقوا اصلاح كننده تباهى هاى سينه هاست»ء كويا به سبب هاى بيشين باشدء يا اين كه فساد و تباهى سينه از جهت 
«ائما 
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سلطا على الْذينَ يتولوئّة وَ الْذِينَ هُمْ بِهِ مُشركون)(1)؛ تسلط او فقط بر كسانى است كه تحت سريرستى او قرار كرفته اند و 
كسانى كه نسبت به خداوند شركك ورزيده اند. «إِنّ الذينَ اتقوا إذا مَسَهُمْ طائف مِنَ الشيطان تذكروا فاذاهم مُبصرون)(5)! به 
زانتى كساتى كه تقوا بيشه ساضه اند هر كاد به وسوسه ا اق سوئ شيطان دجان كردند [خداوند وياداش.يا كيف راو را[ 


يادآور مى شوند و ناكهان بينا باشند. 


و تقوا ياكك كننده آلايش جان هاستء كويا به سبب اين كه آلودكى بر اثر يرداختن به كناهان و غوطه ورى در شهوت هاء يا 
كرفتار شدن به عالم طبيعت و ياى بندى به دنياست. و تقوا ازا ين حالت ها باز مى دارد و جان را به سوى عالم قدس و ياكى 


سوق مى دهد و آن را به آب هاى معنوى ياكك كننده از آن الاينده ها نزديكك مى سازد. 


وتقوا زداينده يوششس ديدكان استء به همان تقريب كه در عنوان «بينايى كوردلى ها» كذشت» زيرا كه ظاهرا مقصود بينش 
دل يا قالب مثالى است. 


و انمق بود هوا او بريشاق هاه الخبالا بدوومانه معشم يوقي از كران هاو كميروهاى دقتوى أسته رين دل :به أآنها تم 
بندد كه مايه يريشانى و ترس باشدء از جهت اين كه بر ناكوارى هاى دنيا صبر مى كند و آنها را تحمل مى نمايد و ديدكاه 
شخض باتقوا فراتر از آن أسون اتدكك ترستاكك من شوةة جون به افور بسى هولناكة شراق دركر هن اتديشد ويه انها دل 
مشغولى دارد كه با امور بيمناكك اين دنيا قابل مقايسه نيست. و اميدهاى بلند او نسبت به اميدوارى هاى سراى جاودانى آخرت 


أسث: 
يا جون شخص باتقوا متصل و نزديكك به جايكاه آرامش و اطمينانى است كه بر دل هاى مؤمنان فرود مى آيد. 
ويا به سبب ارتباط با عالم ياكك كه از د كر كونى ها و كاستى ها بركنار و از عالم كون و فساد بيرون است. 


واين كه تقوا روشنكر سياهى تاريكى [جهل] استء جهاتى شبيه آن جه كذشت دارد. يا ازاين جهت كه مايه نمايان شدن و 


درخشش نوراز سوى خداوند در دل شخص باتقواست. 
وابخ كة سحت ها اق اثسان بائقوا دوو و كارهايكن شيرية فى شود شايد از جهت أن 


ص: إذنان 


.١ -١‏ سوره نحل» أيه 6ل 


كار سوره اعراف» آيه ١‏ 


ها ساده و آسان و تلخى ها شيرين و كوارا مى شود. 


يا جون دشوارى ها و تلخى ها به سبب جي ركّى برخى حالت هاى ناكوار بر جان انسان يديد مى آيد وقتى آن حالت ها بر اثر 


تقوا برطرف يا تضعيف يا آرام كردد. تحمل آنها نيز آسان و شيرين مى شود. 
و اما يراكنده شدن امواج كرفتارى يس از انباشته شدن» از شخص باتقوا. 


كويا مقصود يراكنده شدن امواج غم هاى دنيوى يا يراكنده و دور شدن امواج هوس هايى است كه بر انسان عارض مى شودء 
كه كويا بعد از صبر و شكيبايى در تحمل غم ها و مخالفت با هواى نفسء آن امور هولناكك از اطراف شخص باتقوا دور و 
يراكنده مى كردد و جان انسان از اسارت آنها رهايى مى يابد و به مرحله آزادكى مى رسد يس از آن كه برده آن هوس ها 


بوده اسية: 


وآسان شدن دشوارى ها براى شخص باتقواء شايد به جهات كذشته است. واكر مقصود آسان شدن طاعت و عبادت و 
مجاهدت هاى دشوار باشد» ظاهر اين كه تمام آنها يس از تمرين و ممارست و عادى شدنء آسان مى كردد همان طور كه هر 


وامًا ريزش كرامى داشت خداوند و روى آوردن رحمت و جوشش جشمه ساران نعمت و بارش بركت» كويا همه اينها فيض 
هاى باطنى است كه از كنجينه هاى غيبى براى اهل تقوا حاصل مى شود از علوم و معارف و روزى هاى معنوى و ظاهرى 


مثالى و ساير امورى كه رازداران دانئدك. 


يا به اضافه بركات ظاهرى در مال و عمر و ساير آثار خير كه براى تقوايبيشكان هستء از جمله اين كه خداوند در هر تنكنايى 
راه خروج و رهايى براى شخص باتقوا قرار مى دهد واز طريقى كه انتظار ندارد روزيش را مى رساند _ جنان كه در آيه سوم 


سوره طلاق آمده است _ 


ص: إرذوارا 


هدايت اختصاصى متقيان 
اااق كه هذايتكرى قرانه'ة كقبان تيت ذاده شده تداق جمله: «أولئك على د عن ربّهم)جنان كه كذشتء به دست 
مى آيد كه هدايت الهى در متّقيان و مؤمنانى كه صفات ياد شده در آيات را دارند منحصر است و قرآن؛ فقط هدايتكر ايشان 


است. 


بنابراين ظاهرا تحصيل آن هدايت به تحصيل آن صفات بستكتّى دارد. جنان كه حصول رستكارى بر آن صفات مترتب است و 
تنها راه دستيابى به هدايت فراهم آوردن و كسب آن صفات است. 


و آن صفات و هدايت بسان دو برادر و دو يار موافق و همراه مى باشند كه هيج كدام از ديكرى جدا نمى كردد» يس هر كه 


به طور شايسته به آن ضفات آراستة شود بر آن.هذايث خاص قرار كرفته اسث و قراث؛ هذايتكر اوست. 
از مطالب فوق هى ثوان نتيجه كرفت كه هريكك از اين دو عنوان علامت و نشانه ديكرى است. يبس هر آن كه هدايت رثانى را 
در وجود خويش دريابد و قرآن هدايت ويزه اى براى او باشد غير از صورتى كه كافران و مخالفان وافراد آلوده در آن 


مشاركت دارند» نشانه آن خواهد بود كه آن صفات در او جمع است وهم نشانه رستكارى آخرت اوست. 


اما كسى كه جنين حالتى را در خود نمى يابد و برايش معلوم باشد كه مطلبى افزون بر ديككران درك نمى كندء نشانه آن است 


كه صفات ياد شده را جنان كه سزاوار است در خود تحصيل ننموده است و از شمار رستككاران هم خارج مى باشد. 


واغر كني كمه ضورت ظاه هداض زاون بابد در صووض كدهدات او مص بر أن ضقات اشكد تشائكر اذ اث كد 
هدايت خدايى است. ولى اكر معلوم شود كه از آن صفات كرفته نشده است احتمال مى رود كه از وسوسه هاى شيطانى باشد 


كه به شكل و قيافه حق جلوه نموده است. 


ص: عم 


إن الذين كفروا سواء عليهم عأنذرتهم أم لم قنذرهم لا يؤمنون 

معناى كفر و اقسام آن 

إن الذوة كقرواةور قت كباتق كه كثر ووؤيدنك: 

يس از بيان وصف قرآن وهدايت بودنش براى متّقيان و بيان اوصاف مؤمنان و آثارى كه بر آن صفات مترتب است و 
يادآورى ياداش دنيوى و اخروى آنان _ كه اين آيات درباره ايشان است و آيه اوّل راجع به ويزكى قرآن نسبت به آنها _ 
مناسب بوده كه منكران قرآن و كسانى كه در صفات نقطه مقابل مؤمنان هستند و آثارى كه بر مخالفت با قرآن مترتب است 
ال كقر وزتقاق ناف كردف كوبا ددن حدينت افك كدر فى آذ انانف فرقوده انمق إن الدديق كقرواب) 

على بن ابراهيم قمى قدس سره در بى اين آيه به سند خود از ابوعمرو زبيرى از امام صادق عليه السلام آورده كه فرمودند: 


«كفر در كتاب خدا بر ينج وجه است: اوّل و دوم كفر نفى و انكار» كه بر دو كونه است: يكى از روى علم انكار كردن. ديكر: 


نفى نمودن از روى بى خبرى. 


اتطالى ذا سطه وو راو ماكر ترروين هيعار روعي مله تيعد إود زولتيكيرا أذ الاح ينا ترووية اسك ١و‏ 
قالوا ما جى إلا اتنا نيا نموثٌ و نحيا و ما يكنا الا الدّهرٌوَ مالهُمْ بذيكك من علم إنْ هُمْ الآ يظتُون:010 و كيزن : عدو ميق 
زندكى دنياى ما جيزى نيست مى ميريم و زنده مى شويم غير از روزكار عابر ناك كك لد تددو الجايد ا فى كرب 
علمى ندارند فقط كمان مى ورزئد. 


ص: دان 


١ -١‏ سوره جائيه» أيه زفة 


وكعواو تن هده سك إن الذي كفروا سَرِواءٌ عَلِيهم ءأنذرئهم أمْ لَه تَنْذِرهُمْ لا يُؤْمنُونَ»(1)؛ در حقيقت كسانى كه كفر 
ورزيده اند بر آنها تفاوتى ندارد كه هشدارشان دهى يا هشدار ندهى ايمان نمى آورند. 


اينان» ندانسته كفر ورزيده و انكار كرده اند» اما كسانى كه دانسته و از روى علم كفر ورزيده و انكار نموده اند كسانى هستند 
كدعناوقة دوجاو انبا قهرده انيف و كتنواوا اق نه نَّ على الْذينَ كفّروا لما جائَُّمْ ما عَرَهُوا كفَروا به(5)؛ در 
خالى كا ييشن :از ابن [به اعدة مامير ان الله علية و آله [ير كاقراق وروزق فى تصستد انا حتكامى كه ان عفن اسن 


محدّث قمى افزوده است: و يدرم از ابن ابى عمير از حمّاد از حريز از امام صادق عليه السلام حديثم داد كه آن حضرت فرمود: 
اين آيه درباره يهود و نصارا نزول يافته» جنان كه خداوند مى فرمايد: «الْذينَ آتيناهم الكتاب يعرفوتَهُ كما يَعْرفُونٌَ أبنائَهُغ)0)؛ 
كسانى كه كتاب آسمانى به آنها داده ايم او (- ييامبر صلى الله عليه و آله ) را مى شناسند همان طور كه فرزندان خويش را 


زيرا كه خداوند در تورات و انجيل و زبور صفت و نشان ييامبر صلى الله عليه و آله و نشانه ياران آن حضرت را بر آنها (- 
يهود و نصارا) نازل ساخته كه فرموده است: فحت ل وقول للق الي 1 عه أشِدّاة على الكفار وحماء تيتهع تراقع ركعا شهدا 
بَتتَقُونَ فَضَالا من الله وَ رضوانا ستيماهُمْ فى وُجُوهِهم مِنْ أثَر الشّجودٍ ذلك مَتَلَهُمْ : فى التّوراِ وَ مَكَلَهُمْ فى الإنجيل)50)؛ محمد 
صلى الله عليه و آله فرستاده خداوند است و آنان كه با اويند نسبت به كافران سرسخت و در ميان خود مهربانند» آنان را بيوسته 
در حال ركوع و سجده مى بينى كه فضل و رضوان خداوند را مى خواهندء نشانه آنان در جهره هايشان از اثر سجده نمايان 


اسنت: اين وصف ايشان در تورات وانجيل أسية. 


اين توصيف رسول خدا صلى الله عليه و آله و توصيف اصحاب آن حضرت در تورات و انجيل است و هنكامى كه خداوند آن 
حضرت را برانكيختء اهل كتاب او را شناختند» جنان كه خداوند فرموده است: اقْلَمَا جاتَهُمْ ما عَرَفوا كفّروا بها؛ وقتى آن جه 


را مى شناختند آمد 


ص: 0 
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اع سوره فتحء آيه 089 


قوم يهود بيش از آمدن ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله به عرب ها مى كفتند: اى ملت عرب! هنكام برانكيخته شدن ييامبرى 
است كه در مكه برمى آيد و هجرتش به سوى مدينه استء او آخرين و برترين بيامبران است؛ در جشمانش سرخى و بر شانه 
الى عون نيودت اكه رودا وقد و إذى وو كط ] باشكة اناو جد نخرها كاده نى كزد و [از روى تواخ ضع] ألاغ بدون يالان 
سوار مى شود اوست خنده رويى كه نبرد بسيار دارد شمشير بر شانه مى نهد و از هيج دشمنى نهراسد». سلطه او همه زمين را 
فراع كبرعة اف ملت غرت] كداوتك به وسيله ار تكنها :نا سمكتوارض كقمار من كل 


ا 00 7000 1 تتتكر ة على الى عتزر انقا جاتية جا عرفو اكقر را 1 


سوم: كفر بيزارى» خداوند فرموده است: ١ثمّ‏ يومَ القيامَه ه يكفْر بَعظ هم ببَعْض)(؟)؛ سيس روز قيامت نسبت به يكديكر كفر مى 


ورزنك. د ف :ان يكديكن بيراوى هين عخويتلة 


جهارم: كفر رها كردن يعنى تركك و رها كردن آن جه خداوند فرمان داده است. اين همان است كه خداوند فرموده: «وَ لله . 
عَلى الننّاس جح البيتِ مَنْ استطاع الَيهِ سبيلاًوَ مَنْ كَفَرَ فَِنَّ الله غَِنٌ عن العالّمين)00؛ و براى خداوند بر مردمان حب خانه 
1 كعبه] لازم است هركس كه به سوى آن راه يابد. وهر آن كه كفر ورزد د يس |بداند كه] خداوند از جهانيان بى نياز است. 


يعنى: هركس حج را تركك و رها كند در حالى كه نسبت به آن استطاعت داشته باشد كفر ورزيده است. 


عو كقر | كتزان] انعمظه كه خد اوفك فرطوده السك تارق ع لنكه 41 33:31 شكر فالا ولك لتذيق وفخ كلو فزن رن 
عَنِقٌ كريم)(6)؛ تا مرا بيازمايد كه آيا شكر خواهم كرد يا كفران خواهم داشت وهر آن كه شك ركزارى كند در حقيقت به 
سود ود شكرانه ذاشته و هر آن كه كفر ورؤه [يعقى: كسى كه تعنت خداوند وا شك ر كزارع تكند كفن ووزيده و بهازيان 
خويش اقدام كرده است زيرا كه [بدون شكك برورد كارم بى نياز كرامى است 


ص: وزكر 
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اينها وجوه و كونه هاى كفر در كتاب خداوند است)(2312. 


و به روايت شيخ كلينى قدس سره از ابوعمرو زبيرى جنين آمده است: «ابوعمرو زبيرى كويد: به حضرت امام صادق عليه 
السلام عرض كردم: از وجوه كفر در كتاب خداى عزُوجل خبرم دهيد؟ 


امام صادق عليه السلام فرمود: كفرء در كتاب خداوند بر ينج كونه استء از جمله كفر جحود (- انكار) است و جحود به دو 


صورت است؛ و كفر به سبب رها كردن آن جه خداوند فرمان داده است؛ و كفر بيزارى؛ و كفر نعمت. 


وام كفر جحودء نفى و انكار يرورد كار است واين رأى و كفته كسانى است كه مى كويند: (نه يرورد كارى هست و نه 
بهشت و جهنم) واين كفته دو كروه از زنادقه مى باشد كه آنها را دهريّه مى خوانند» همان كسانى كه مى كويند: «وَ ما يُهُلِكنا 
الآ الذّهر3 3ه غير از ووز كان نا ترا شلكة فمى سازه. 


واين دينى است كه بدون يزوهش و دقت براى خودشان يسنديده اند كه خداوند [درباره آنها] فرموده است: «إن هُمْ الا 
خللون85 ابنان فقط كمانم وقد [يعنى: آنها جنين بندارند] كه مطلب همان است كه خود مى كويند. نيز خداوند 
فرموده است: (إنَّ الَّذِينَ كفروا سَواءٌ عليهم ء«أنذرتهم ام لم تنذرهم لا يؤمنون:(2)؛ در حقيقت كسانى كه كفر ورزيده اند بر 
آنها تفاوتى ندارد كه هشدارشان دهى يا هشدار ندهى ايمان نمى آورند. يعنى: به توحيد خداوند كافر شده اند. و اين يكى از 


وجوه كفر است. 


وحه ذيكرة اتكان از روى شتاقت من باشد كه شخصض با آن كدان دائد مظلب عق اسسث و تزذ او ثايث شده آن را نف ثفايد. 
خداوند دراين باره فرموده است: «وَّ جَحَدُوا بها و اش تَبِقَنتها أنفشهُم ظلما و علوا"(ه)؛ و از روى ستمكرى و سركشى آن را نفى 
وانكار داشتند در حالى كه دل هايشان به آن يقين يافته بود. 


نيز خداوند فرموده است: «وَ كانوا مِنْ قبل يستفتحون عَلى الّذينَ كفّروا قُلَمَا جائهم ما عَرَهُوا كَمَرُوا يه(2)؛ در حالى كه بيش از 


اين إبه آمدن ييامبر صلى الله عليه و آله ] بر كافران ييروزى 


ص: /80 
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من تقل اما شتكانى كه ان حدمى شاتصد اميه او كاف شدتل, 
واين شرح و بيان دو كونه كفر جحود و انكار است. 


وجه سوم كفر: كفر نعمت است كه خداوند از حضرت سليمان جنين حكايت مى فرمايد: «هذا مِنْ قَصْلٍ رَبَى ليتلونى «أشكرٌ أم 
أكفر و مَنْ كر فإثما شك لِنَفْسِهِ ومن كر فانّ َتى غَنق كريع 301 اين از فل بروود كار من است خا مرا بيازمايد كه آيا 
شكر خواهم كرد يا كفران خواهم داشت وهر آن كه شك ركزارى كند در حقيقت به سود خود شكرانه داشته و هر آن كه كفر 
ورزد بدون شكك يرورد كارم بى نياز كرامى است 


نيز فرموده است: «لئن شَكوتم لاءزيدنكم وَ لئن كفرتم إِنَّ عَذابى لشديدٌ»(0؛ اكر شكر كزاريد به طور حتم شما را مى افزايم و 
اكثر كفر ورزيد [و كفران كنيد] به يقين عذاب من بسى سخت است. 


و فرموده اسثة دقاد كروتى أذكوكم و اشكروا لى و لا تكفرون(كلا يس ياد من كنيد تا شما زا ياد كته :و .مرا شك ركزار باشيد 


و كفر نورزيد [و نسبت به نعمت هايم كفران ننماييد]. 


وجه جهارم از كفر: رها كردن [و به جا نياوردن] آن جه خداوند فرمان داده استء جنان كه خداوند فرموده است: «وَ إذ أخذنا 
بنع لامرك واحر رلا تريب اللتسعر زمر عون اررق زرائر امارد عار الع مرلار كاوه كر 
تخرجون فريقا منكم مِن ديارهم امريد كليوم بالاكام و العدراةيو يه يأتوكم أسارى تفادوهم و هو محرّم عليكم إخراجهُم 

أفتؤمُونَ يبغض الكتاب و تَكفُونَ ييفض فما جزاء مَنْ يَفْعَلُ ذلك مَنْكم4)2(0؛ و آن هنكام كه بيمان از شما كرفتيم كه خون 
ايفان رامريزية و خودتاق (2 يكديكر) راق دبا عويش بيزوت مهرانبد سن از اث اترار كرديد و كواه بذك سيس اين 
شماييد كه خود را مى كشيد و كروهى از خودتان را از ديارشان بيرون مى رانيد به كناه و ستم عليه آنها يشتيبانى مى جوييد و 
حال آن كه هركاه آنان را به اسارت نزدتان بياورند ازسوى آنها فديه مى دهيد, در حالى كه بيرون راندشان بر شما حرام 
استء آيا به بخشى از كتاب (تورات) ايمان مى آوريد وبه بخش ديكر كفر مى ورزيد؟ يس كيفر هريكك از شما كه جنين 


كند جز اين نيست كه... 

و خداوند ايشان را به سبب اين كه فرمانش را تركك كرده اند كافر دانسته است و 
ص: 7609 
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"- 7. سوره ابراهيم» آيه /. 


يكن سوره بقره» آيه 67 1. 


عاع, سوره بقره. آيات عمو 86 


نسبت ايمان إبه بخشى از كتاب] به ايشان داده ولى از آنها نيذيرفته است جرا كه آن ايمان نزد خداوند براى آنها سودى ندارد» 
خداوند فرموده است: «قما جَرَاءٌ مَنْ يَفْعَلُ ذلك منكم الآ خزىٌ فى الحياه الدنيا و يوم القيامه يُرَدُونَ إلى أقة العذاي ونا اللده 
بغافل عنما تعملون)(4)1 بس سرائ هريكة از شما كه دين كرد در زندكانى دتباا جز رسوايى نبست و ووز قيامت به« سحت 


كزين عذات باز خواهد كشت,ء و خداوند از آن جه انجام مى دهيد غافل نيست. 


«كفرنابكم وَيّدا بَتَِنا و يينكم العداوه و البَعْضاءٌ ابدا حتّى تؤمنوا باللهوَخِدَهُ)(0؛ به شما كفر ورزيديم _ يعنى از شما بيزار 


شديم _ و بين ما و شما براى هميشه كينه و دشمنى يديدار كشت تا آن كاه كه به خداى يكتا ايمان بياوريد. 


لاخدا وقد ان ابلنسن وبيزادى تعستدن او .دو قتاعك از:كوسيعاطن او اميا عتين باد قرموده اسيك «إلن كفركديبا أشر حون 


من قبل)10)؛ من در واقع كفر ورزيدم به آن جه بيش از اين [در دنيا] مرا شريكك ساختيد. [كفر ورزيدم يعنى بيزارى جستم |. 


او قالَ إنّما اتخذتم من دون الله أوثانا مودة بينكم فى الحياه الدنيا ثم يوم القِِامهِ يَكفْرُ بض كم يبعض و يَلْعَنُ بط كم 
بَعْضاا()؛ [و ابراهيم عليه السلام ] فرمود: شما بت هايى را به جاى خدا بركرفتيد كه در زندكانى دنيا بين شما دوستى برقرار 
است سيس روز قيامت به يكديكر كفر مى ورزيد و يكديكر را لعنت خواهيد كرد. 


بع :ان يكديكر بيزازى واهيد حجشت)(8. 


ودر كتاب الصحاح آمده است: «كفر: ضد ايمان است... _ تا آنجا كه كويد _ كفر: انكار نعمت و ناسياسى است ضدّ شكرء 
وقول خداوند: «أنّا بكل كافرون)(2)؛ ما به هريكك كافريم. يعنى: منكر هستيم. و قول خداوند: «فأبى الظالمون ال كفُورا(/0؛ 
اما ستمكراق جد كفروووض دزف تسو يديزلن افق كفته است: كفور جمع كفر است مانند: برد و برود. 


و كفر_ به فتح كاف _ يوشانيدن است. و قد كفرت الشىء اكفره كفراء يعنى: آن شى ء را يوشش دادم. و رماد مكفور, 
يعنى خاكسترى كه بر اثر وزيدن باد خاكك ها آن را 


ص: لمانا 
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؟- 7. سوره ممتحنه» آيه 8. 

#- "ا. سوره ابراهيم» آيه 57. 

ع- 8. سوره عنكبوت» آيه 10. 

ه- ه. الكافى» /١‏ باب وجوه الكفر» 584. 
ع-8. سوره قصصء آيه .١18‏ 


/ا١-‏ /. سوره اسراء» ابه 4 


يوشائدك.ءو كثر تيز تاويكى وسيافن شين را كواشكب وشت كان وا كاف ختوانتك ؤيرا كدعنه حير وا به تاريكى مين بوشاتد. 
ابن الس كيت كويد: از همين جهت كافر ناميده شده است زيرا كه نعمت خداوند را مى يوشاند... و كشاورز را كافر خوانند 


زيرا كه بذر كياهان را زير خاكك ينهان مى كند و كقّار يعنى: زرّاع)(1). 


مؤلف كويد: طبق تصريح جمعى از دانشوران(؟): اصل كفر همان يوشانيدن و ينهان كردن است و دقت در موارد فوق كواه 
آذ اسك يز دو فواود ذيكر عادلة كثاره كه كاه راع بوشائك و مكف من ثقايد » و كتكثير دن مقابل الضاط يرا كه كنافيه 
وسيله انجام طاعت و عبادت يوشيده و محو مى شود همه اقسام ينجككانه كفر كه در حديث امام صادق عليه السلام بيان 
كرديدة نيز ذو ابن معنا شر كت :داوئل» خرا كه دانسته بااقدانسته انكار كردن دو.حقيقت بوشائيدن و بنهان ساعد حق اسث؟ و 
كفر (- كفران) نعمت يوشانيدن آن است و مخفى داشتن انتساب آن به نعمت دهنده كه با كفتار يا كردار يا حالت خويش 


نعمت را اظهار ننمايد يا منكر نعمت شود. 


وامّا كفر به سبب تركك و رها كردن آن جه خداوند فرمان داده است مى تواند از مصاديق كفر نعمت باشدء زيرا كه نعمت 
مربوط به مأمور به را در مورد خود به كار نمى برد مثل اين كه زاد و توشه و سلامت بدن و... را در انجام مناسكك حج به كار 


بندد. 


يا مخفى ماندن از فرمان دهنده كه شسخص از اطاعت مولايش روى كردانيده به طورى كه انككار ازا و مستور مانده است يا 
يوشانيده از ايمان است كه طبق مقتضاى ان رفتار ننموده است. 


وامًا كفر بيزارى» بدين توضيح كه بيزارى در حقيقت روى كردانيدن و يشت كردن به آن كسى است كه مورد بيزارى واقع 


مى شود كه بسان يوشانيدن او يا يوشش كرفتن از اوست» جون دل به سوى او ننموده است. 


كوبا شخص كافقر تسبت ابه مؤمن آن است كه عق وا بوشائيده يا از آن ينهان كرديده اسكه به سيب ابن كه در .مورد آن شك 
و ترديد دارد يا منكر آن است و مورد مشكوك يا مجهول از نظر شخص مخفى و يوشيده است, جنان كه ايمان داشتن به 


جيزى همجون ديدن و حضور يافتن نزد آن است. 


ص: ام 


.١-١‏ الصحاحء ا 


معناى انذار 
«سَواءٌ عَليهم َأنْذَرتَهُم امْ لم تَنَذِرهم لا يؤمنون؛؛ بر آنها تفاوتى ندارد كه هشدارشان دهى يا هشدار ندهى ايمان نمى آورند. 


إنذار: ترسانيدن و هشدار دادن از كيفر خداوند است كه با نهى و بازداشتن از كناه تحقق مى يابدء جنان كه جمعى ياداور 


شده انك. 


وازاين كه إنذار و عدم إنذار يكسان شمرده شده» جنين به دست مى آيد كه احتمال ايمان نسبت به آن كافران به كلى منتفى 
استء زيرا كه تأثير إنذار از بشارت و ساير انككيزش دهنده ها قوى تر مى باشدء جرا كه دفع ضرر از جلب منفعت مهم تر است. 
و احتمال مى رود كه از كونه هاى مختلف دعوت وو يا خصوص دعوت به وسيله قرآنء تعبير به إنذار شده از باب تغليب إنذار 
بر مجموع دعوت است. و مقصود از اسم موصول «الّذين» شايد كسان خاصى باشند مانند: ابوجهل و ابولهب و وليد بن المغيره 
وامثال آنها از سردمداران كمراهى كه در آن يايدار بوده اند. 


و ممكن است مقصود جنس كافران باشد كه شامل همه كسانى است كه بر كفر تصميم جدّى كيرند به كونه اى كه حاضر 
نباشند از آن دست بردارندء نه افراد ديكرى كه به اين مرحله نرسيده اندء به قرينه خبر دادن از وضعيت آنان كه إنذار و عدم 
إنذار در مورد آنها تفاوتى ندارد واين ويزكى آن افراد است اما ديكران يا از ابتدا خارج از اسم موصول مى باشند و يا به 


استثنا از عموم آن عنوان خارج مى كردند. 


صسص: 107 


ختم الله على قلوبهم و على سمعهم و على أبصارهم غشاوه و لهم ... 


درباره ختم و غشاوه 


١احَنم‏ الله عَلى قلوبهم وَ على سَ مهم و-على أبصارهم غشاوَة)؛ خداوند بردل هاى آنان و بر شنوايى آنان مهر نهاده و بر 
ديد كانشان يرده اى افتاده است. 


به كفته جمعى از مفسّران: ختم و كتم قرين يكديكرند, زيرا كه هركاه بخواهند محكم كارى كنند بر جيزى مهر مى زنند تا 


آن را كتمان سازند و يوشيده بدارند كه دور از دسترس بماند.ل0) 
و برخى ديكر ختم را به معناى بستن و محكم ساختن و مهر و موم كردن تفسير نموده اند از باب لاكك و مهر كردن نامه و در. 
وغِسْاوه: دريوش نهادن و يوشاندن است.(1) و بنا به قرائت ديكر: عِشاوه _ به عين _ به معناى كم سو بودن جِشم است. 


ابن بابويه به سند خود از حضرت امام رضا عليه السلام آورده كه راوى كويد: از آن حضرت راجع به قول خداوند: احَمَم الله 
عَلى قلوبهم و عَلَىْ سَمْعَهِمْ) يرسيدم. 

امام عليه السلام فرمود: «ختم. همان مهر زدن بر دل فائ كافراقا نه كيفر كفر ابشاق اسة» نان كه در آنه ذيكر] فرهودة 
استء «رَل طبع الله معليها بَكَفْرَهِمْ قلا يؤْمنُونَ ال قلياك له بلكه خكناوقه بد نسي كفرشا ناير لهاي آثان عير تهاقة ابت كه 


جز اندكى از آنها ايمان نمى آورند).(20) 


ص: إزفارا 
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ممع ريون الأخبان الرضاء ار 


واز اميرمؤمنان على عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «در علم خداوند كذشته كه آنها ايمان نمى آورندء لذا بر دل ها و 
كوش آنها مهر نهاده است ثا قضاى او درباره آنان با علمش موافق و هم آهنكك باشد» نشنيده اى كه خداوند فرموده است: ١و‏ 


لَوْ عَلِمَ فيهم حيرا لأسْمَعَهُمْ)(1١)؛‏ و اكر خداوند در آنان خيرى مى يافت به طور مسلم شنوايشان مى ساخت».(؟) 


ودر تفسير منسوب به امام عسكرى عليه السلام [هم به معناى اوّل» يعنى كتمان و يوشيده داشتن و هم به معناى دوم يعنى لاكك 
و مهر كردن و محكم بستن آمده است|]. 


دو قدي اال حي فر وده لكوي 1ف دل ها قاف عويكن راقران داذه عاضر كدمست ا وتلق كزفي :او فرسكان واولا 
وقتى بر آنها نظر كنند بشناسند [و بدانند] كه ايشان ايمان نمى أورند).0) 


و موافق تفسير دوم است كه: «بدين جهت كه وقتى از انديشيدن در تكليف روى كردان شدند و در اجراى فرمان خخداوند 
كوتاهى كردندء از شناخت حقيقت ايمان جاهل ماندند» همجون كسى كه يرده اى بر روى جشمانش افتاده است و ييش 
رويش را نمى نكردء زيرا كه خداوند برتر از آن است كه بيهود كى و فساد كند واز بندكانش جيزى بخواهد كه به اجبار آنها 


رااز آن باز داشته باشد).(2) 


نيز در تفسير امام عسكرى عليه السلام ضمن بيان ماجراى مفصلَى آمده است كه حضرت اميرمؤمنان على عليه السلام مشاهده 
كرد كه يكى از منافقان [در نزديكى شهر مدينه يكى از صحابه به نام [ثابت بن قيس انصارى را به درون جاه عميقى يرتاب 
نمود» آن حضرت فورى خود را به جاه افكندند و زودتر به كف جاه رسيدند و ثابت بن قيس روى آن حضرت افتاد كه او را 
بسان بسته اى ريحان كرفتند. 


امير مؤمنان عليه السلام ادامه ماجرا را جنين نقل فرموده است: «آنككاه ديدم كه آن منافق با دو نفر ديكر بر دهانه جاه ايستاده اند 
و به آنها مى كويد: يكك نفر را خواستيم [بكشيم [حالا دو نفر شدند! سيبس سكككى را كه صد من وزن داشت آوردند و به 
درون جاه رها كردند. 


ص: ع 


.737 سوره انفال» آيه‎ .١ -١ 

؟- 7. غريب القرآن» /91, تأليف فخرالدين الطريحى» تحقيق محمد كاظم الطريحىء طبع زاهدى قم؛ مجمع البحرين» 1/877. 
". تفسير امام عسكرى عليه السلام » ©". 

ع- ع. تفسير امام عسكرى عليه السلام » ©". 


من از بيم آن كه سنكك به ثابت بخورد او را در بغل كرفتم و سرش را به سينه ام نهادم و بر روى او خم شدم. 
سنكك به يشت سرم اصابت كرد اما همجون نسيم ملايمى بود كه در كرماى ظهر بر كسى بوزد! 


بار ديكر سنككى آوردند كه سيصد من وزن داشت و آن را بر سر ما رها نمودند. من دوباره روى ثابت خم شدم و سنكك به 


يشت سرم خورد و مانند آبى بود كه در روز بسيار كرم بر سر و بدنم ريخته باشم! 


نكاد ستكق بز كك تر اوووتد كه مقدان باتضند مق وو نيرق كداثمى #راتسسل ال وميخ يلد كشك و ب زوق زمين عى 
غلطانيدند. آن را روى سر ما انداختند. من روى ثابت خميدم و سنككء به يشت سر و كمرم اصابت كردء بسان لباس نازكى بود 


كه روى بدنم افتاده و آن را يوشيده باشم! 


0 25 
كك ها امن ثماقدواسة: يعد اق تجا دور شدائد و خداوتد شن آنها وا انما طرف كرة ودهائه جاه يانيخ آمداو كش بجاه 


بالا رفت و ما كام برداشتيم و راحت بيرون آمديم... 


آنكاه رسول خدا صلى الله عليه و آله خطاب به على عليه السلام فرمود: نكاه كن! حضرت امير عليه السلام عبدالله بن أبى را به 


همراه هفت يهودى مشاهده كرد و كفت: ديدم خداوند بر دل ها و كوش ها و جشم هايشان مهر زده است. 


واين است معناى قول خداوند: ١حَتَم‏ الله على قلوبهغ وَ عَلى سَ مْعِهِمْ وَ على أبصارهِم غشاوه»؛ كه فرشتكان آن مهرها را مى 


عن 


.١11-1١8 ٠ تفسير امام عسكرى عليه السلام‎ .١ -١ 


رأى جبريان درباره ختم 


يكى از جبريان كويد: «اهل سنّت _ يعنى اشاعره _ به بيان دو آيه و نظاير آنها بر [صحت] تكليف ما لايطاق استدلال كرده اند 
واين كه خداوند در وجود آنها كافران انكيزة اى آفريده كه سبب كفر مى شود و بر دل هايشان مهر زده و از يذيرش حق و 
راس آكان وا ماؤداشعه اث و همه ابتها به تقدير خداوقد متعال امت كبرل تفال عها متك 330 از آن جه انجام مى دهد 
ووه شال قران تلفق كيرق ا 


ويكى از فضلا در رابطه با آيه كريمه جنين كفته است: «مهر زدن و يرده افكندن حقيقى در كار نيستء بلكه فقط از باب 


استعاره با تمثيل است. 


توضيح استعاره: از اين جهت كه حق در دل هاى كافران نفوذ نمى كند و به درون وجدانشان راه نمى يابد؛ به سبب روى 
كردانيدن از حق و سركشى از يذيرش و باور آن و كوش هايشان كه از شنيدن و قبول كردن حق سر مى تابند» بسان مهر 


خورده و سربسته بودن است. 


و جشم هاى آنان كه آيات و نشانه هاى خداوند و دلايل او را نمى بينند انككار سريوش بر جشم هايشان نهاده شده و يرده بر 
آنها افتاده است. 


وامًا تمثيل با اين توضيح: وقتى از دل ها و كوش ها و جشم هايشان در راه اهداف دينى كه براى رسيدن به آنها آفريده شده 


ادير تكرفسة + ماقد اتزارهاي انيت كديا عير زدة ويوشانبكة ار جره يفن ال آفيا حاف بوده بادا 
باسخ ادعاى جبريان و بيان حقيقت مهر زدن بر دل ها 
در بيان نسبت و استناد مهر زدن به خداوند» جند توجيه اراثه شدة:اسرت: 


)١‏ يافشارى بر يوشانيدن حق و ريشه دار شدن حالت كفر در وجود انسان, مانند آن است كه كفر با سرشت او آميخته شده 


باشدء جنان كه كويند: فلان مجبول على كذا و مفطورٌ عليه. 


ص: ا 


١ -١‏ سوره انبياء» ابه إرفة 


دل ها به خداوند نسبت داده شده نه آن جه جبريان كويندء جرا كه آيه كريمه كافران را بر اين حالتشان نكوهش كرده و آنها 
رابه عذاب و كيفر سخت هشدار داده است» يس اكر يديد آمدن اين حالت در آنها از خداوند مى بود نكوهش آنان معنايى 


نداشت. 


؟) جمله: «حَنَمَ الله معَلى قُلَوبهم» را مى توان به طور ضرب المثل فرض كرد جنان كه كويند: سال بِهِ الوادى وَ طارّت به 


العَنقاء» يعنى دره مركك او را برد و سيمرغ او را ربود. 


در صورتى كه درّه و سيمرغ در مركك كسى تأثير ندارند» بلكه اينها مئال زدن به شخصى است كه فرض مى شود سيمرغ يا 
درّه او را به هلاكت رسانيده باشند. 


حالت دل هاى كافران نيز به سبب روى ككردانيدن از حق, به حالت دل هايى تمثيل و تشبيه شده كه خداوند بر آنها مهر نهاده 
باشدء بسان دل هاى جهاريايان كه از دركك حقايق تهى استء بى آنكه خداوند آن دل ها رااز حق بيزار نموده واز يذيرش 


*) يا نسبت مهر زدن به خداوند مجازى باشدء جنان كه كارى را به يكى از علل و عوامل آن نسبت مى دهند و در اينجا هر 
حك كه مخطان نا عوط ادو :دلق عور ركه باقر ون بسو رونك تراكا من اد كتاركراية أنان اذه إمس عون زد او 
نسبت داده شده» همان طور كه كارى را به مسب اصلى منسوب مى دارندء مثل اين كه مى كويند: بنى الأمير المدينه» يعنى: 
زمامدار فلا-ن شهر را ساخت إبا اين كه هر شهرى در حقيقت توسط مهندسان و معماران و كاركران ساخته مى شود اما زير 
نظر زمامدار و با علم و اطلاع او انجام مى كردد]. 


نداشت مكر كفية آن ؤاذاو مي شنداتك: 


وجون خداوند آنها را به ايمان آوردن مجبور نكرده است __زيرا كه اجبار نمودن با تكليف كردن منافات دارد _ لذا رها 
كردن آنها به حال خودشان را با وازه «ختم» تعبير فرموده است تا اين حقيقت را نمايان سازد كه بازداشتن آنان از كفر هيج 


راهى جز وادار كردنشان ندارد. 
ه) شايد اين جمله حكايت از كفتار خود كافران باشد كه مى كفد: : الوبنا فى أكنه 


ص: /ام 


ندا تذعونا ادو فى اذاننا 5قة و وت يهاو عكهد حبات 3لا دل كايبان از اقح نارايه اراي راق هر بوششس 


هاي ات ودر كوش هايمان سنكينى است و بين ما و تو مانع [و حجابى] قرار دارد...). 


اين نهايت جيزى است كه اين فاضل براساس قواعد كلى مذهب اهل عدل در ياسخ از اشكال جبر در مورد آيه بيان نموده 


سوه صل كه عقي أن روفاك الاكلت نوبي 


اما به موجب نظر دقيق» معناى آيه همان است كه روايت يبشين بر آن دلالت دارد مبنى بر اين كه مهر زدن و بستن دل به كيفر 
كفرورزى و نافرمانى آنان يديد آمده است ؛ و نشانه اى است كه هركس جشم بصيرت دارد آن را مى بيند واز باب دلالت 


ملزوم بر لازم» تشخيص مى دهد كه صاحب آن دل ايمان نمى آوردء با آن تفسير ديكر نيز هم آهنككى دارد. 


و شايد مقصود ازاين كه اميرمؤمنان عليه السلام فرمودند: «ديدم كه خداوند بر دل ها و كوش ها و جشم هايشان مهر زده 


است»» همين باشدء زيرا كه آن مهر و يرده با جشم باطنى و نورى كه از جهان نبوّت و ولايت مى درخشدء قابل رؤيت است. 


يَهْدِيَهُ يَشْرَح صَدْرَهُ للإشلام وَ مَنْ يرد أنْ بْضْلهُ يَجْعل صَدْرَهُ ضيّقا حرجا كأنّما يَصَّعَدٌ فى السماء)(1)؛ يس هر آن كه را خداوند 
بخواهد هدايتش كند. سينه اش را براى [يذيرش [اسلام كشاده مى نمايد و هر كه را بخواهد كمراه سازد سينه اش را تنكك و 


دشواز مى كنن كويا در آسمان بالا برده مى شود. 


ودر كتاب توحيد به سند معتبر از امام صادق عليه السلام روايت آمده كه فرمود: «خداوند متعال هركاه براى بنده اى خيرخواه 
باش دو دلكن تقطداق از نوو من كدو متاقك شتواى دلاواراهى كقاد وقرشته اعبر او فى كمارة كه ارا به دزسكارئ 
رهنمون شود. 

و هركاه براى بنده اى بدى خواهد در دلش نقطه سياهى مى كشد و دريجه هاى دل او را مى بندد و شيطانى بر او مى كمارد 


كه كبر اهلان من ناز دا 


ص: ليان 


.6 سوره فصّلتء آيه‎ .١ -١ 
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سيس آيه فوق را تلاوت كرد. 


شيخ صدوق قدس سره يس از نقل آيه و روايت جنين فرموده است: «البته خداوند هنكامى براى بنده اى بدى مى خواهد كه 
أن بنده كناهى مرتكن شده باشد و سراوار آن كردد كه بر دلقن فهر زثد وشيظاتى براو بكمارد كه كمراهكن سازد و جره 
استحقاق» جنين كارى را با بنده انجام نمى دهد. 


و بسا كه خداوند فرشته اى بر بنده اش مى كمارد كه او را به درستكارى رهنمون شود, از جهت استحقاق بنده يا تفضل و 
لطف خداوند كه هركس را مشيّت او تعلق كيرد» به رحمت خويش اختصاص مى دهده جنان كه در آيه ديكر فرموده است: 
«وَ مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذكر الرّحمن تُمَيْض له شَّيطانا فهو لَه رين (1)؛ و هر آن كه از ياد خداوند رحمان جشم بندد برايش شيطانى 
مقدّر سازيم كه وى همنشين اوست.(7) 


وازامام ستجاد عليه السلام روايت كرده كه ضمن حديثى جنين فرمود: «توجه كنيد كه براى بنده جهار جشم هست: دو جشمى 
كه كان اخرتقن رانه انهاه تكرد ود وحشمى كه كان ذنيايقن رايه انها من يند. سن هر كام خداوقق براق ده اى تخير 
بخواهد آن دو جشم را كه در دلش قرار دارد مى كشايد نا به وسيله آنها غيب را بنككرد و هركاه جزاين بخواهد دل را با 


سيمن به شخصى كه از معتاى قد سؤال كرده بود خخطاب فرمود: و اين از همان كونه است»:173 


در شرح و توضيح اين مطلب به نظر مى رسد: براى انسان ديده درونى است كه امور غيبى فراتر ازاين جهان را به آن جشم 
مى بيند و كوشى باطنى دارد كه وازه هاى خارج از كلمات اين عالم را به آن كوش مى شنود و دلى دارد كه براى اسلام 
كشاده و فراخ يا تنكك و بسته مى شود به كونه اى كه كُويا در آسمان كشانيده كردد. 


و همان طور كه اين بدن عنصرى داراى اين سه عضو است درون اين اعضا نيز روح و حقيقت هريكك از آنها نهفته و موجود 


مى باشد به كونه اى كه تفاوت ميان اعضاى محسوس و نامحسوس فقط در نرمى و تراكم و سبكى و سنكينى آنهاست. 
ص: 89" 
.١ -١‏ سوره زخرفء آيه ماه 
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ركنم كتاب توحيد» وان 


كُويا آن اعضاى بدنى است كه در عالم برزخ به وسيله آن زندكى مى كند و عمده ثواب و عقاب برزخى براساس همان بدن 
واعضاى آن واقع مى شود؛ يعنى يس از مركك يديد نمى آيد تا تناسخ صورت كيرد كه روح از بدنى به بدن ديكر انتقال 
حقيقت به دست مى آيد كه مجال ذكر آنها نيست. 


رؤياهاى صادقه اى كه براى متّمَدّان كامل حاصل مى كردد نيز كواه آن استء زيرا كه در خوابء عالم ديكرى مشاهده مى 
كنى و سخنانى مى شنوى و دلى دارى كه مخصوص آن عالم است و با تخيّل نمى توان به آن رسيد و كرنه مطابق با واقع نمى 
بود و صادقه نمى شدء جرا كه تخيّل نمى تواند عالم خارج را نشان دهد و آن را بازكو كند هرجند كه توافق خيال با وجود 


خارجى ممكن است. 
وآن جشم و كوش و دل باطنى ابزارهاى ايمان حقيقى غيب مى باشند» جنان كه اميرمؤمنان على عليه السلام فرموده است: 


إنَّ الله سبِحاتَهُ جَعَلَ الذكر جلاءً للقلوب تَسمَمٌ به بَعْدَ الوقرَهِ وَ تَبِضرٌ به بَغْدَ الَشوهء و تنقادٌ به بعد المعائدَو» و ما برح لله _ 
عرِّت آلاؤه _ فى الثرهه بَعْْدَ البرمَهِ و فى أزمان القَتّراتِ عبادٌ ناجاهم فى فكرهم, و كلمهم فى ذات عقولهم؛ فاست_طْدبِعُوا 
بنور بقظهٍ فى الأبصار و الأش.ماع و الأفنده يذكرونّ بأيَام الله _ الى ان قال عليه السلام _: وَ إِنَّ للذّكر أهْلا أخذوه مِنَ الذَّنيا 
َلآ فلم تَفْعَلْهُعْ تجارة و لا بيع عَنْه يَفْطَعُوقٌ به ايام الحياوء و يَهتفونَ بالرّواجر حَنْ محارم الله فى أسماع الغافلين» و يأمروق 
بالقسطٍ و يِأْتَمِرونَ به و ينهونَ عن المنكر و يتناقون عَنْهُ فكائما الَلّعوا عيوب أهل الترزخ فى طول الإقامه فيهء و حقّقتٍ القِيامه 
عليهم عِداتها فَكمَقُوا غطاء ذلك لأهل الدّنيا حتّى كأنهم بَرَونَ ما لا يرى الناسٌ وَ يَسمَعونٌَ ما لا تسمعون... 40 


از كم سو شدن ديد كانء مى بينند و يس از ستي زكى» فرمان مى برند. 
وععوارة خبداوتد - كه تنك شايكن والأسة در يخش فاى ببؤستة روز كاران و 


ص: 006 
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دوران هايى كه ديندارى در آنها سست شده باشدء بندكانى دارد كه در انديشه هايشان با آنان راز كفته و درون عقل هايشان 


با آنها تكلم كرده استء لذا روشنى آكاهى و بيدارى را در جشم ها و كوش ها و دل هاى خويش دريافتندء ايام الله را يادآور 


ودر حقيقت ياد خدا وابستككانى دارد كه آن را به جاى دنيا ب ركرفتند» ازاين روى» داد و ستدها ايشان را از آن مشغول [و 
غافل [ننموده استء روزهاى زندكانى رابه ياد حق سيرى مى كنند و با هشدار از كارهايى كه خداوند حرام نموده در كوش 
هاى افراد غافل بانكك مى زنند» در حالى كه خود به عدالت رفتار مى كنند ديككران را به آن وا مى دارند و از زشتى ها يرهيز 


دارند و ديكران را از آنها نهى مى نمايند. 


كويا زد كى 'دليا واية بايان برده و به اخرث رسيده اندو عال آن كه دوادنيابة سر مى يرد اقا بشت صحته ان راديدة الدة 
مثل آن كه به اسرار ينهان برزخيان در طول اقامتشان يى برده اند و قيامت؛ وعده هايش را براى آنان به اثبات رسانيده است و 
ايشان از اوضاع و احوال آن سراى براى مردم دنيا يرده بردارى كرده اندء جنان كه انككار جيزهايى مى نككرند كه مردم آنها را 


نون يتك و ]نجه ع كدوقة كران نص كتر تله 


در سخنان مولاى متقيان على عليه السلام دقت كنيد كه ابتدا جشم و كوش و فرمانبرى يس از ناشنوايى و كورجشمى و 
تيز كن .ابه اثبات رسائيد كه كوبا ايثها ياذائن و آثر مداوسة ب ذكر خداوتد اشكه ندكانى كهعداوتديا انان رار عى 
كويد و... آيا سخن و رازكويى جز به وسيله كوش شنيده مى شود؟ و جز به جشم بصيرت حقايق يشت يرده دنيا را مى توان 
ديد؟ 

و تعبير ١كانما-‏ كُويا؛ شايد از جهت شباهت ديدن و شنيدن حسّدى با ديدن و شنيدن در عالم ديكر باشد كه براى شنوند كان 
قابل دركك و فهم است و همه افراد مى توانند آن را تصور كنند. 

مهر زدن و برده افكندن از مراتب عقوبت است 

درجه ها و مرتبه هاى عقوبت بسيار است كه اوّلين و يايين ترين مرتبه: مصيبت هاى دنيوى از غم و اندوه و خليدن خار در بدن 


تاسخت ترين ناكوارى عساسث: 


ص: اام 


و آخرين مرتبه همان آتش دوزخ و ساير عقوبت هايى است كه خداوند براى كنهكاران در جهنم آماده نموده است. 


ميان اين دو مرتبه هم كرفتارى ها و كيفرهايى هست _مانند سختى هاى روز قيامت بيش از دخول آتش و عقوبت هاى عالم 
برزخ و عقاب معنوى كه در باطن دنيا بر كنهكاران واقع استء مانند سلب شدن لذت مناجات و جيركى شيطان و تاريكى دل 
وغسلط انكيوه طاى يليد أل قبل شرن ناو تنكين ها و عتليدهاق كو ركرراثه بر انساة ون + 


واز مراتب عقوبت خداوند: كورى جشم بصيرت و يرده افتادن بر آن و مهر خوردن بر دل و كوش است به طورى كه هرجه را 


سزاوار شنيدن و ديدن بود نشنود و نبيند و حقايق به دلش راه نيابد. 


و دل هايشان براى دريافت حقايق اسلام كشاده و آكاه استء در مقابل؛ كسانى هستند كه صفات و حالات معكوس دارند. 


بعت عفمان باطق انها تابينا و كوشن عاى درون شان تاشنواست و ذل هايشان مهر خورذه ويسنه و شك اسث: 


كويا حالت اوّل نسبت به صاحبان آنها بهترين ثواب زودرس؛ و حالت دوم نسبت به افراد مقابل از سخت ترين كيفرها و 
عقوت هائ معنوى زودهنكام مى باشد كه براساس عدل و داد خداوند بر آنان فرو ريخته استء خداوند فرموده است: (أَمْ 
حَمِب الَّذِينَ اجترحوا الشّيئات أنْ تَجْعَلَهُْ كالّذِينَ آمَنُوا و عملوا الصَالحاتٍ سواء مَحْياهُمْ وَ مَماتّهُمْ ساءَ ما يحكمون100)؛ آيا 
كسانى كه كناهان را مرتكب شده اند جنين يندارند كه آنان را همجون كسانى قرار مى دهيم كه ايمان آورده و كارهاى 


شايسته انجام داده اند زند كى و مر كشان يكسان خواهد بود؟ جه بد داورى مى كنند. 


ودراين مرتبه همه وازه ها و جمله هاى تركيبى و نسبت بين كلمه ها را مى توان بر همان معناى حقيقى تفسير كرد» بى آن كه 
معناى مجازى فرض كنيم؛ و در صورتى كه قرينه اى در كار نبود مى بايست اين واره ها و تعبيرها را بر معانى موجود در اين 
عالم منطبق مى ساختيم نه حقايق سراى ديكر. 


ص: فض 
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و يرواضح است كه بر دل ها و كوش هاى حسّى و فيزيكى كافران مهر محسوس وجود ندارد و بر جشم سر آنها يرده محسوس 


نيفتاده است [يس مى بايست مقصود از مهر دل و كوش و يرده جشم» مربوط به دل و كوش و جشم باطن باشد|]. 


واه هاى نور و ظلمت را در آيات كريمه دقت كنيد كه با نور عقلى حقايق هر شى ء محسوس را مى توان دركك كرد ودر 
مقابل آن تاريكى شديد است تا حدّى كه: «إذا أخْرَج يَدَهُ لَه يَكدٌ يّراها/(1)؛ ه ركاه دست خويش را بيرون آورد نتواند آن را 


2 


شايد اين آيه هم اشاره به اين دو مرتبه باشد كه خداوند فرموده است: «أوّ مَنْ كانّ مَيتا فَأَحْيَئِناهٌ و جَعَلنا له نورا يَمْسْى بهِ فى 
الناس كَمَنْ مَكَلَهُ فى الظلماتِ ليس بخارج منها»(8)؛ آيا كسى كه مرده بود آنكاه زنده اش كرديم و برايش نورى قرار داديم 
كه به وسيله آن ميان مردمان راه برود» مانند كسى است كه كويا در تاريكى هاست إبه كونه اى كه] از آنها بيرون نخواهد 


رفت! 
درجه بندى حجاب هاى درونى 


انسان ها در برابر هشدارها متفاوت هستند؛ در عدّه اى از مردم هركونه هشدار صحيح تأثير مى كزارد» به خصوص هركاه 
تمامى شرايط هشدار فراهم باشد. 


كروهى ديكر از هيج تذكر و هشدارى به هيج وجه و كونه اى تحت تأثير قرار نمى كيرند و د كركونى در آنها ايجاد نمى 


سو د. 


در اين ميان درجه هاى ديكرى نيز هستء يعنى كسانى را مى بينيم كه كاهى از بند و هشدار متأثر مى شوند و كاهى تحت 


تأثير قرار نمى كيرند. و كسانى ديكر در شرايط خاص يا به هشدار اشخاص معن يا از هشدارهاى خاصّى تأثير مى يذيرند. 


بى ترديد اين كونه هاى متفاوت» به اختلاف يكك حالت درونى بستككى دارد كه مايه اين شكل هاى كوناكون استء زيرا كه 
تفاوث آثان نشان :از ان ذارد كه تأثير كزان .يا تأثير يدير تفاوت مى كتل. 


وجون دراين مورد تأثي ركزار نسبت به هر سه كروه يكسان است نتيجه مى كيريم كه حالت هاى مختلف مربوط به 


تأفريديران اسث: 


ص: إزشخرا 
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و نظر به اين كه هشدارهاى ييامبر صلى الله عليه و آله تمامى شرايط تآثي ركزارى را دارد و هر انسانى به حسب فطرت اصلى؛ 


تأثيريذير و قابل تغيير استء علت تأثير نايذيرى كروهى از مردم مى بايست مانعى باشد كه در وجود آنان يديد آمده است. 


آن مانع همان حجابى است كه بين تأثيركزار و تأثيريذير قرار كرفته است و آن يرده اى است كه روى دل را يوشانيده يا بر 
كوش ويا دل مهر خورده كه از دركك حقايق و شناخت مطالب دور مانده استء لذا هشدار دادن و هشدار ندادن نسبت به 


جنين افرادى يكسان مى باشد. 


و آن حجاب معنوى و مانع از تأثير يافتن به هشدار» كاهى هواى نفس است كه دل را مى يوشاند واز شناخت امور زيانبار باز 


مى دارد. 

و كاهى به سبب تقليد كو ركورانه و ييروى از كسانى است كه با هشداردهنده مخالفت مى كنئد. 
و كاهى بر اثر تعضّب نادرست و حمايت بيجا از سنّت هاى غلط و انديشه هاى باطل است. 

و كاه به خاطر عادت هاى نادرستى است كه مانع از وارد شدن انكيزه هاى مخالف آنهاست. 

يا وسوسه هاى شيطانى و نظاير اينها... . 

به خصوص كناهان كه يس از تجسّم, از قوى ترين حجاب هاى دل مى باشند. 


اا نسبت مهر زدن به خداوند از جهت آن است كه تحمّق يافتن آن اعمال و شكل كيرى و تجسّم آنها در واقع فعل خداوند 
است و بذر و كشت آنها كار بنده استء مانند بذرهاى فيزيكى كه در اختيار مردم قرار دارد و دنيا كشتزار آخرت است و 


يس خطاها و كناهان نهان و [شكار هركاه اطراف دل را فراكرفت و بر آن جيره شد به كونه اى كه جايى براى غير آن باقى 
نككذاشت ودر آن ثابت ماند كه كويا طبيعت دوم انسان است ديكر صاحب آن دل به راه خير باز نمى كردد و هشدار دادن و 


هشدار ندادن بر او يكسان خواهد بود واين هم بيان ديكرى راجع به مهر خوردن بر دل و كوش و يرده افتادن بر جشم است. 


ص: عرم 


شرح و توضيح مرتبه ديكرى از حجاب و مانع درونى جنين است كه: بى شكك دل انسان داراى حالت ها و ملكه هايى است. از 
حمله عالق كه ان تأثرمديرق ويد كبرى ناز من دارد: ابن عالت كافن أن قدر قؤكهى بابد كذيكر از ول جدا ثمى شود 


واين حالت را قساوت و شقاوت مى نامند. 


دلى كه قساوت كرفته از شنيدنى ها و ديدنى هاى مخالف وذ ضعيّت خودش تحت تأثير قرار نمى كيرد و هيج وا كنشى به او 


دست ثمى دذهد:مائئد كسى كدير دل .و كوش او مهر عتووده و بر جشمالكن يرذه اثتاقه باشد: 


اين صفت و حالت _ همجون ساير حالت هاى نفسانى _ به تدريج در وجود انسان يديد مى آيد و به سبب تكرار و تداوم 
آن را تحصيل نموده و كسب كرده.؛ هرجند كه ايجاد كننده آن حالت خداوند است و بسا كه شخص آن صفت را در خود 


يس ظاهر اين است كه آن صفت از سرشت سعجينى يديد آمده باشد كه بنده آن را به فعل خود كسب مى نمايد ونسبت آن 


والتفات جنين حالتى را خواسته و با كردار خويش تحصيل نموده است. 

و بااين جند وجه نسبت دادن فعلٍ مهر زدن بر دل و كوش و يرده انداختن بر جشمء به خداوند صحيح خواهد بود. 
معناى عذاب و اقسام آن 

١وَلَهُمْ‏ عذابٌ عَظيمٌ»؛ و براى آنان عذابى بزركك است. 


در تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام آمده است: «(سيس فرمود: «وَ لَهُمْ تَدابٌ عَظَيمُ)؛ و براى آنان عذابى بزركك است 


اين روايت نشان دهنده آن است كه آيه كريمه به كسانى كه توان ايمان آوردن ندارند 


ص: هضرا 
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ملتحصر اليدينث و اقرادىق كه ممكن اسك ايمان يياووئد وا نيز شامل عى شود 


واين حقيقت با حكم به مساوى بودن هشدار وعدم هشدار منافات ندارد» زيرا كه عدم تأثير هشدار غير از تأثير عذاب 
استصلاح مى باشد كه بسا يند و اندرز در كسى تأثير ندارد اما به وسيله عذاب به راه مى آيد و حالت درونى او بر اثر عذاب 
دك ركون مى شود يا شدّت جيركى عذاب دلش را به تسليم وا مى دارد» تنبيه كودكان و تبهكاران مثال روشن اين حقيقت 
امضت. 


وعذاب _ جنان كه در صحاح آمده _ همان عقوبت است:(11 


و تكاس كننه اندة وعد اشير وؤوة وهعتاق كال اسةه زرا كدادركس ال كارع حست وذارة هى: كز يتدة اعذي غرة القن عن 


يعنى از آن خوددارى كرد. جنان كه كويد: نكل عنه» يعنى: از آن كار سر باز زد. 


عَِذْبٍ (- كوارا) هم از جهت اين كه تشنكى را سركوب مى كند و از آن باز مى دارد» ناميده شده استء برخلاف نمكك كه 
تشنككى را فزون تر مى سازد. سيس در معناى عذاب توسعه داده شده كه هركونه درد جانكاه را عذاب ناميده اند هرجند كيفر 
و نكال نباشد كه جنايتكارى را از تكرار جرم باز بدارد).70) 

ودر جهت نكره آمدن غشاوه وعذاب كفته اند: «بر ديد كان كافران نوعى يرده است كه براى مردمان شناخته شده نيست و 
آن يوشش جشْم بستن و ناديده كرفتن آيات خداوند است. 

واز ميان انواع دردهاى بزركك نوعى عظيم است كه حقيقت آن را جز خداوند كسى نمى داند».() 

شابد غير جمله خيركة: يراق آثان عنذاى بزوكك است: - كه يوون عذات :را دن حال خاضر ثقان من دهد __دلالتى باشد كه 
هم اكنون عذاب آنها ثابت است هرجند كه آن را احساس نكنند. 

در فرض عذاب آخرت از جهت آفريده شدن و موجود بودن ابزارهاى غعذاك اسة» كرجه هنوز عذاب كردن آغاز نشده» ولى 


عذابقان ثايت و قطعى است: 


ص: را 
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عد تون الفتويل ع اد 


ودر فرض عذاب معنوىء اكنون موجود مى باشد و كسانى كه اهل عذابند به آن دجار هستند ولى درد وشكنجه خود را 
احساس نمى كنند و هنككامى كه روح از بدنشان خارج شود و وضعتت آنها برايشان آشكار كردد, افزون بر كونه هاى مختلف 


و هركاه در حال زندكى دنيوى موانع طبيعى و سركرمى به وسايل و يندارهاى اين سراى فانىء از او برداشته شود. خودش را 


در حال عذاب روحانى و معنوى خواهد ديد. 


ص: وذخذرا 


و من الناس من يقول ءامنا بالله و باليوم الاخر و ما هم بمؤمنين 
يزوهشى درباره نفاق و منافقان 


واز مردم كسانى هستند كه مى كويند: به خداوند و به روز بازيسين ايمان آورده ايم» در حالى كه آنان مؤمن نيستند. 


در تفسير على بن ابراهيم قمى قدس سره آمده است: «اين آيه در مورد كروه منافقى نازل شد كه در برابر ييامبر خدا صلى الله 
عليه و آله اظهار اسلام مى نمودند و هركاه كافران را مى ديدند به آنها مى كفتند: ما با شما هستيم. و هنكامى كه مؤمنان را 
ديدار مى كردند مى كفتند: ما مؤمن هستيم! و به كافران [ كاهى [مى كفتند: ما با شماييم فقط ما [مؤمنان را [استهزا مى 


كنيم10.0) 


و محتّرد بن الحسن صفار و شيخ كلينى به سند خود از امام صادق عليه السلام روايت آورده اند كه آن حضرت فرمود: ابه 
راستى كه حكم بن عتينه [عُتّيبه(5)] از كسانى است كه خداوند [درباره آنها [فرموده است: «وَ مِنّ الناس من يَقُول آمنا بالله 3 
باليِوم الآخر وَ ما هُمْ بمُؤْمنين)؛ [ كيرم كه] حكم به مشرق و مغرب سفر كند [و همه جا برود] به خدا سوكند كه علم را جز از 
خاندانى نخواهد يافت كه جبرئيل عليه السلام بر آنان فرود مده است0.() 


و در تفسير امام عسكرى عليه السلام نقل شده كه امام موسى بن جعفر عليهماالسلام فرمودند: «هنككامى كه رسول خدا صلى الله 
عليه و آله اميرمؤمنان على عليه السلام را در جايكاه معروف و مشهور غدير 


ص: ذا 
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1- 1: حكم بن عيينه _ غتيبه _ابو محتدى كوفى (م3118) ازفقها و محدّثان عامه اسث كه به مذعب بريه كرايش داشته و 
وواكا وان مومه اودر آثار شيعى نقل شده است. معجم رجال الحديث؛ 8/178؛ مستدركات علم الرجال» ”/7١‏ 
(مترجم). 

- . بصائر الدرجات؛ باب ششمء حديث 7؛ الكافى» 1/5799. 


لكا داشت «ميسس قرم ا ينل كا نخدا ست هوا بان تها نيك 
كفتند: شما محمّد فرزند عبدالله بن عبدالمطلب بن هاشم بن عبدمناف هستيد. 


آنككاه فرمود: اى مردم! مككر نه اين است كه من نسبت به شما از خودتان سزاوارترم» كه من مولاى شمايم به خودتان 


سزاوارترم؟ 
كقعل جدا تاتوسة الله عضي ات 
رسول خدا صلى الله عليه و آله به آسمان نظر افكند و كفت: خدايا تورا كواه مى كيرم. 


سه نوبت ييامبر صلى الله عليه و آله اين را مى كفت و آنها هم تكرار مى كردند» سيس فرمود: توجه كنيد كه هركس من 
مولاى او و سزاوارتر به خودش بوده ام يس اين على مولاى اوست و سزاوارتر به خودش مى باشد؛ خدايا دوست او را دوست 


و دم سَمنش را دشمن بدار و يارى كننده اش را يارى كن و خوا ركننده اش را خوار كردان. 


بعد از آن فرمود: اى ابوبكر برخيز و به امارت مؤمنان با او بيعت كن. ابوبكر به دستور ييامبر صلى الله عليه و آله بيا خاست و 


بيعت كرد. 


يس از آن فرمود: اى عمر برخيز و با او (- مولاى متقيان على عليه السلام ) به امارت مؤمنان بيعت كن. عمر برخاست و بيعت 


نمود. 


سيس تا همه نه نفر و بعد به رؤساى مهاجرين و انصار همين دستور فرمود و همككّى بيعت كردند. از ميان آنها عمر بن خطاب 
بيا خاست و كفت: به به؛ آفرين بر تو اى فرزند ابوطالب كه سرور و مولاى من و مولاى هر مرد و زن باايمان شدى! و بر همين 
بيمان و قرار از هم جدا شدندء و ييمان هاى محكم از آنان كرفته شد. 


اما كروهى از سركشان ايشان در جمع خود توطئه كردند كه هركاه براى ييامبر صلى الله عليه و آله حادثه اى رخ دهدء امر 
خلاخت و حكومت رااز على عليه السلام دور خواهيم ساخت و او را براى تصدّى آن رها نخواهيم كرد. خداوند ازدل هاى 
آنان آكاه بود» آنها به محضر ييامبر صلى الله عليه و آله مى آمدند وعرضه مى داشتند: على عليه السلام را كه محبوب ترين 
خلق نزد خدا و شما وما مى باشد بياداشتى واز رنج و كرفتارى به جنكال ستمكران و سركشان ما را آسوده نمودى. ولى 
خداوند مى دانست كه در دل هاى آنان برخلاف اين سخنان جه مى كذرد كه با يكديكر توطئه دارند و تأكيد مى كنند كه بر 


دشمنى خود استوار و بر دور ساختن امر خلافت از كسى كه سزاوار آن است اصرار مى ورزند» يس خداوند نقشه و 


ص: اخذرا 


نيرنكك آنان را به حضرت محمد صلى الله عليه و آله خبر داد كه فرمود: اى محمّد! «وَ مِنَ اناس مَنْ يَقُولٌ آمنًا بالله؛ و از مردم 
كسانى هستند كه مى كويند: به خداوند ايمان آورديم, [آن خدايى كه[ تو را دستور فرمود تا على عليه السلام را امام و 
تدبي ركننده امور امت و سريرست آنان قرار دهى. «وَ ما هُمْ بمؤمنين»؛ در حالى كه آنان ايمان ندارند كه على عليه السلام امام 
اسثة ولى براغ تابوقى تون و الانتق يردث او تقشه عى كشيد و وه وا ميبافن سازائك كداشر كام براي امير ضلى الله ليهو آله 
حادثه اى رخ دهد عليه على عليه السلام سركشى نمايند».(1) 


و 


ولك كوجدة بات دين اكتووا ناف داه ان انك كه شأة فول 1 ناك ياف شم كزوفن ا سافقاة متحرة انق امو 
هوادارانشء يااوَّلى و دومى وبرخى ديكر از منافقان باشند كه افزون بر كفر درونى خود نفاق داشتند و مطالبى اظهار مى 


كردند كه به آنها متصف نبودند. 


و هركاه ويزكى هاى نزول را لغو كنيم و عموم معناى آيات را _ كه معناى اصلى مفاهيم است _در نظر بكيريم» به اين نتيجه 
مى شود واز جمله _ طبق روايت يبشين _ حكم بن عيينه است. 

نفاق از كفر بدقر است 

اين كه وضعيّت منافقان ضمن سيزده آيه بيان شده ولى در شرح وضعبّت كافران به دو آيه بسنده نموده است كويا اشاره به 
اهتمام بيشتر در هشدار و بازداشتن منافقان است و بسا كه از اين كونه ترتيب برمى آيد كه نفاق از كفر زشت تر مى باشدء 
زيرا كه دروغ و تزوير و نيرنكك واستهزا در نفاق بيش از كفر است» هرجند كه كافر درون و بيرونش زشت و يليد است 
برخلاف منافق كه كفتار و ظاهر و نماى بيرونى او نيكوست,ء ولى بعيد نيست كه ظاهر او صورت و شكل آراسته و زيبايى دارد 


انا حسين و نيكى واقغى برايقن تمن باشدىيه دليل ابن كه رشق وزيبايى كفتار و كردان يبرو ناطق وليك دووتن اس 


بنابراين منافقان؟؛ كر كك هايى هستند كه جامه هاى ميش يوشيده اند و ماسكك هاى 
ص: ان 
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فريبنده اى به كار برده اند. 


وهم از كثرت اهتمام به وضعيت آنان برمى آيد كه منافقان متظاهر به اسلام كروه اندكى نبوده اند» زيرا كه اكر جنين حركتى 
در تعداد كمى منحصر و محدود بود مناسبت نداشت كه اين قدر به نكوهش و هشدار و بازداشتن و سرزنش كردن ايشان 
اهتمام كردد. 


با اين حساب به ه ركسى كه به ظاهر در شمار صحابه قرار كرفته است نمى توان اطمينان كامل داشت كرجه نماى بيرونى عمل 


او زيبا و نيكوست _ جنان كه شيوه عامه و مبناى كار آنهاست كه همه افراد به ظاهر صحابه را مورد وثوق مى دانند _ . 


همين فرض و احتمال در هر زمانى هستء و سزاوار نيست به كسانى كه ظاهر الصلاح مى باشند و در بين مردم با كفتار و 
كردار زيبا و نيكو جلوه مى كنند زياد اعتماد نمود. 


واين كه به ياد ايمان به خدا و ايمان به روز بازيسين بسنده شده _ كه روز بازيسين از هنكام جمع شدن خلايق و حشر آنها 
شروع مى شود تا موقع قرار كرفتن هر كروه از بهشتيان و جهنميان در منازل و مساكنشان است. يا به طور كلى هنككامه معاد و 
بازكشت به سراى ديكر كه يايان نداردء يا اعم از آن هنكام و عالم برزخ كه حد فاصل مركك تا قيامت است _ 


بسنده نمودن ايمان به خدا و ايمان به روز بازيسين اشاره به اين نكته است كه مهم ترين اركان ايمان همين دو موضوع است 


يعنى ايمان به مبدأ و معاد. 
بيان حقيقت نفاق 


براساس عطاليى كه دن معناق كر و ايمان و تقامل بين آتها كذشة» عن توان نتبحه كرفت كه معقيقت ثفاق همان تمايكن 
صورت فرعى ايمان است نه اصل ايمان يا اظهار كردن ايمان به وسيله كردار يا كفتارى كه حقيقت ندارد و يشتوانه اى برايش 


سسثك. 


بس كاهى تصديق يا يذيرش درونى و قلبى اصلاً وجود نداردء اما كفتار و كردار هست مانند كفتن شهادتين» يا انجام دادن 


ص: ير 


و كاهى تصديق يا يذيرش باطنى و كفتار و كردار ظاهرى فى الجمله موجود است» ولى شخص همان مقدار موجود را به 
وسيله كفتار يا كردار نشان مى دهد. 


يا امورى كه بسان شاخه هاى درخت ايمان است همه يا بخش عمده اش معدوم مى باشد و او شىء مفقود را به كفتار يا 
كردار وانمود مى كندء يا تبت خالص و تقرّب ندارد بااين حال عبادت را بجا مى آورد و تظاهر مى كند كه براى خدا انجام 


مى دهد. 


خلاصه بعيد نيست كه هركس يكى از شئون دينى و مرتبه اى از بندكى را اظهار بدارد ولى در واقع آن شأن و مرتبه را نداشته 
باشد بتوان او را به حقيقت نفاق ييوست داد. جراكه نفاق در باطن با كفر مشاركت دارد ودر شكل و صورت ظاهرى شبيه 
ايمان است. يعنى اظهار ايمان و نشان دادن صورت ايمانى است كه حقيقت ندارد» بلكه از درخت كفر است _ هركاه كفر و 
ايمان را دو ضدَّى فرض كنيم كه شاخه سومى ندارند _ و كرنه روا باشد كه درون از هر دو حقيقت خالى كردد و نفاق در 
باطن اعم از كفر در بعضى از مرائب استثه جنان كه اين روايت اشاره به اين معنا دارة: «كلّما زاد حَشُوحٌ لدي على ُسُوع 
القلب فهوَ عندّنا نفاق)(1) يعنى: هرقدر كه خشوع بدن از خشوع دل بيشتر باشد نزد ما نفاق است. ٠‏ 


ودر حديثى كه از طريق مفضّل جعفى آمده امام صادق عليه السلام فرمودند: «خداوند متعال مؤمنان را از يكك اصل و ريشه 
آفريك كة ايشان همميكرن سر .دو يدن و ماندد الكشتان در كق من باشيد. سن هعركه را ديديد با آن مخالفث مى ورزد كواه 


باشيد كه به يقين او منافق است»).2)72 


ريا نوعى نفاق است 


بااإين حساب هر عبادت رياكارانه در عنوان نفاق داخل است و هر عملى كه انجام دهنده آن وانمود كند كه آن را براى خدا 
به جاى آورده و حال آن كه براى خدا نباشد يا هركونه حالتى كه شخص نشان دهد كه داراى آن است ولى آن حالت را 


و خداوند هست در صورتى كه حايز آن مقام 


ص: نكن 
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باتدهمه اننها وان كرات فاق تاس شار ازع فاق عباوك اناظهار و.واتيرى كردن اسان ودين سكين" أن كداصددد 


داشته باشد. 

تناسب آيات 

ارتباط اين آيه با آيات ييشين معلوم است؛ زيرا كه منافقان در زيرمجموعه كافران قرار دارند» هر كاه كفر را به معناى مطلق آن 
فرض كنيم كه شامل نفاق مى باشد. يس منافقان كروهى از كافران هستند كه مناسبت داشته در يى بيان حال جنس كافران» 
وصف و حال كروه خاصى از آنان آورده شود تا صنفى كه بين هر دو كروه _ كافران و منافقان _ مشترك است و صفتى كه 
به يكى از آنان اختصاص دارد روشن كردد. 

از سوى ديكر: منافقان نقطه مقابل كافران قرار دارند هركاه عنوان كافران را به كسانى اختصاص دهيم كه از لحاظ صورت و 


معنا [و شكل ظاهرى و حقيقت درونى [كافرند» يس مناسب بوده كه وضعيت اين كروه خاص بعد از بيان حال و صفت دو 
كروهى كه مقابل آنهايند ياد شود. 


نيز با حكايت مؤمنان از لحاظ موضوع بندى ارتباط كامل دارد جون دلالت مى كند كه هركس مدّعى ايمان است در واقع 
مؤمن نيست. 
شايد تعبير آيه كريمه هم اشاره به اين نكته باشد كه در توصيف اينان فرموده است: «مى كويند: به خدا و به روز بازيسين 


ايمان آورده ايم» سيس كفته آنها را جنين رد كرده «در حالى كه آنان مؤمن نيستند» و نفرمود: ايمان نياورده اند» تا آنها را از 
كروه مؤمنان به كللى خارج نمايد. 


ص: إرثين 


يخادعون الله و الذين عامنوا و ما يخدعون إلا أنفسهم و ما يشعرون 

فريبكارى با خدا و مؤمنان و آثار آن 

الكاوقون اللعندق الذي وان ياداوهو كناك كداساك ا رودة اندنن فر مكارض هن جردا رفك 

معناى خدعه 

دهد جنان كه كويند: ضَبٌ خادتٌ و خدع ب #سوسكنان تير كاز سكا كه دست ير وهاه لآنه القن فى ما اذل سحتان و اتمود 
مى كند كه به سوى بيننده روى مى آورد سيس از در ديكّر بيرون رود».(1) 

ديكرى كويد: «اصل مخادعه بنهان كارى استء از همين جهت كنجينه را مخدع مى خوانند. و الأخدعان: دو ركى است كه 
در كردن مخفى است. و حََدّع الضبٌٍ خدعا: سوسمار در لانه اش متوارى و مخفى شد كه كمتر ظاهر شودا. 

شايد تفسير اوّل به همين معنا بازكردد جنان كه شيخ طريحى قدس سره يادآور شده كه «خدعه يخدعه خدعا و خداعا _ به 
كسر خاء _ او را فريفت و بى خبر به او ضربه زد و ناكوارى برايش خواست اسم: خديعه است)1(.0) 


ودر تفسير امام عسكرى عليه السلام از امام موسى كاظم عليه السلام در ادامه زوايت كتتع تين آهده است: «ايس از آن 
توطئه و نقشه و كفتارشان در مورد حضرت على عليه السلام به ييامبر صلى الله عليه و آله 


ص: زكرا 
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غير رسيدة آثانوا قراعتوائد وسرؤتق كرد قلاش مودت كه شو كندها ياد كيد و سعقيقة زا ييوشاتتك: 


اوَلِين نفرشان جنين كفت: يا رسول اللّه؛ِ در هيج كارى مانند اين بيعت خود را مهيا ننموده ام و اميد فراوان دارم كه خداوند به 


سبب آن در كاخ هاى بهشت جايكاهى برايم بككشايد و از بهترين ساكنان و منزل كنندكان بهشت قرار دهد. 


دومى كفت: يدر و مادرم به فدايت اى رسول خدا؛ جز بر اثر اين بيعت مطمئن نبودم كه وارد بهشت خواهم شد و نجات 
خواهم يافت! به خدا سوكند كه خوش ندارم در برابر شكستن اين بيعت از زمين تا عرش كوهرهاى كرانبها و مرواريدهاى 


فاخر داشته باشم. 


سومى كفت: اى رسول خدا؛ ازاين بيعت به قدرى خرسند و شادمان شدم ودر فضاى وسيعى از دستيابى به آرزوهايم در 
خشنودى خداوند نايل كشتم كه يقين دارم اكر كناهان تمامى اهل زمين هم برعهده ام مى بود به بركت اين بيعت همه آن 


كناهان ريرش كرد و امرزيده شدا 
وبر سخن و باور خود سوكند ياد كرد و به هركس خلاف اين مطلب را به ييامبر صلى الله عليه و آله برساند لعنت فرستاد! 


در بى آن سه نفر ساير سركشان هم مشابه اين سخنان را اظهار داشتند آنككاه خداوند به ييامبر صلى الله عليه و آله فرمود: 
«يُحْادِعُونَ اللهايعنى: با رسول خدا صلى الله عليه و آله فريبكارى مى كنند به وسيله سوكندهايشان كه برخلاف اسرار نهانى 
آناناست وو الذيق امنوازيا مؤمناق نيز از واه كيرنكة وارة مى شوند» مؤمتاتى كه سرون:ؤ فاضل و يزركف آثان على بن ابى 
طالب عليه السلام است :30 


معناى مخادعه خداوند 


مؤلف كويد: بخش آخر حديث فوق دلالت دارد كه مقصود از مخادعه خداوند فريبكارى با رسول خداستء. و نسبت مخادعه 


به خداوند از جهت انتساب و استناد آن به رسول اوست. و شايد اشاره به ياسخ سؤالى مشهور باشد كه: جكونه مى توان فريب 


ص: كن 
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و نيرنكك را نسبت به خداوند تصور كرد؟ و حال آن كه خداوند همه اسرار نهانى را مى داند» هيج رازى جه در آسمان ها و 


جه در زمين از او يوشيده نيست! 


جواب اين سؤال همين است كه نسبت را از ظاهر آن بازكردانيم» جنان كه براى مثال كفته شده: يادشاه جنين كفت يا جنان 
كرد در صورتى كه و زيرا و دستورى صادر نموده و رياكارى انجام داده باشدء بر همين قياس كه خداوند فرموده است: «انَّ 
الْذِينَ يبايعوئك انما يُبايعُونَ اللّه-يدٌ الله_قَوقَ ايديهم:(1)؛ به راستى آنان كه با تو بيعت مى كنند فقط با خحدا بيعت كرده اند 
دست خداوند بالاى دست ايشان است. نيز فرموده است: «مَنْ بطع الرسولَ فَمَّد اطاع الله(؟)؛ هرآن كه رسول خداى را 
فرمانبرى كند به يقين خداى را فرمانبرى نموده است. ْ 

اين توضيح و بيان ظاهرى است كه درون آن معناى دقيقى نهفته است و با شناخت حقيقت فنا و بقاى بعد از فناء آن معناى 
دقيق معلوم مى شود و بيان اين مطلب كه بنده خدا به جايى رسد كه جانشين خدا و دست كشاده و ديده بينا و كوش شنواى 
حضرت حق مى شود. شايد _ به خواست خدا _ در آينده اين معانى را بيشتر توضيح دهيم. 

كرجه فريب كارى با رسول خدا صلى الله عليه و آله به اعتبار شأن و مقام رسالت آن حضرت ناشدنى است اما به اعتبار بشر 
بودن آن جنابء امتناع آن روشن و ثابت نيست به خصوص از ناحيه كمان فاسد و يندار باطل آن منافقان كه نسبت به مقام 
والاى ييامبر صلى الله عليه و آله ناآ كاه بودند. 


و به كار بردن وازه خدعه بيش از اين نيست كه فريبكار مى يندارد حقيقت را بر شخصى كه مى خواهد فريب دهد يوشانيده 


است و مطلبى را وانمود مى كند كه در باطن آن را باور ندارد. 


بوابن اساس م عوان افنكال .را اورسخ وبق اسان يرواشت يعتى ملتزم ادن بدداين كه آنها قصند قريب خداوقد را واشعد 
جون به مقام او جاهل بودند» يا صورت و شكل ظاهرى مخادعه را به كار برده باشند و با خداوند رفتار و شيوه فريبكارى را به 


كار بردنك. 


نيز مى توان اشكال ديكرى را با بيان فوق ياسخ كفتء اين كه تعبير مخادعه از باب مفاعله. كارى است كه از ناحيه دو نفر 


انجام مى شود يس لازمه اش اين است كه خداوند هم آنان را فريب داده باشد. جنان كه در آيه ديكر فرموده است: «وَّ هُوَ 


ص: كلا 
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خادغهم)10)؛ در حالى كه او (- خداوند) فريب دهنده آنان است. 


بااين كه فريب دادن از خداوند نيكو نمى باشد؛ يس صحيح آن است كه كفته شود: خداوند با منافقان رفتار فريب دهنده به 


مابه بدى و شد استء همان طور كه وازه مكر درباره خداوند به كار رفته ونسبت داده شده اسثت. 
رباكار با خداوند فريبكارى دارد 


و مى توان كفت: باب مفاعله را در اينجا برخلاف ظاهر آن تفسير كنيم و به معناى يخدعون همراه با مبالغه بدانيم و روايتى كه 
شيخ صدوق قدس سره نقل كرده بر اين اساس بيان نماييم. روايت از امام صادق عليه السلام از يدرش امام باقر عليه السلام 


است كه: «شخصى از رسول خدا صلى الله عليه و آله يرسيد: فرداى قيامت راه نجات در جيست؟ 


رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: راه نجات فقط در اين است كه با خداوند فريبكارى مكنيد كه فريبتان خواهد داد. زيرا 


مى دهد. 
ان آن خضرت سوال شد حكرته يا خداوند فرويكارق من كدل؟ 


زمره ا فجدوا عداوكه ران زد ايك اقماد من وعد شيش متظورقل او اجام 1م غير عيذ باشدم يس اورزيا مرغيريد كد 
شركك ورزيدن به خداوند استء به راستى كه شخص رياكار روز قيامت به جهار اسم فراخوانده مى شود: يا كافر يا فاجر يا 
غادر يا خاسر /اى كافر اى فاجر تبهكار اى فريبكار اى زيانبار!ا عمل تو تباه و مزدت باطل است و امروز آبرويى ندارى. يبس 
مزدت رااز كسى جستجو كن كه براى او عمل مى كردى).2)70 


اين روايت دلالت دارد كه فريبكارى با خداوند به منافق معروف اختصاص ندارد» بلكه شامل رياكار هم مى شود كه از شاخه 


هاى نفاق به شمار مى آيد و مؤيد معناى عامٌ نفاق است و بيان اين كه رياكار فريبكارى دارد. 


ص: وذكثكن 


1 سوره نساع» ابه‎ ١ -١ 


؟- 7. معانى الأخبارء "؛ تفسير عتباشىء 1/787 با تفاوتى در الفاظ. 


و دلالت مى كند كه مخادعه رياكار بعد از عمل است كه عمل را براى خداوند بنا نهاده سيس منظورش را غير خدا قرار داده 
است و براى آبرومندى نزد مردم و يا انككيزه هاى ديككر ريا عمل كرده استء مانند شخصى كه اجير كسى شده و عملى براى او 
انجام داده باشد سيس آن كار را بر ديككرى عرضه كند و اجرتى ازاو بخواهد و عمل را به او تحويل بدهد. اين شكل و 
صورت نيرنكك است و هركاه متوجه نباشد كه خداوند از دل و نيت او باخبر است كويا جنين يندارد كه ياداش عمل به حال 
خود باقى است و آن رااز خداوند درخواست مى كند و به كمان خود هر دو ياداش را [از خداوند واز مردم] دريافت مى 
نمايد و به نظر او خداوند از معامله دوم آكاه نيست! 


وبااين رفتار به فريبكارى با خداوند يرداخته است و نيرنكك و زيانباريش به سبب از بين رفتن عملش مى باشد و تبهكاريش بر 
اثر نافرمانى و كفر ورزيش به خاطر بد كمانى نسبت به خداوند متعال است كه مى يندارد خداوند از حال او خبر ندارد خواه 
باورش اين باشد و يا در موقع ياد و تصورء. حالت بى توجهى به علم خداوند به او دست بدهد, اين هم از شعبه ها و شاخه هاى 


كفر است؛ و هم شركك در عبادت خداست زيرا كه مقصودش از عبادت غير خداست. 


اين توجيه بر فرض آن است كه كلمه: انم - سيس» را به بعد از يايان يافتن عمل تفسير نماييم. اما اككر واه (ثم - سبس) را در 
تأخير ريا از ابتداى نيت يا عمل فرض كنيمء معناى حديث رياى همزمان با جزء يا كل عمل خواهد بود يس از آن كه نبت و 


تصميم اولش خالصانه بوده است و همان بيان فوق در آن جريان مى يابد. 


واكر ترتيب بيرونى بين عمل و نيت انجام آن براى غير خداوند را منتفى بدانيم رياى حقيقى و اصلى تحقق يافته است و 
نيرنكك با خداوند از جهت آن است كه عمل را در ذهن و خيال و تصوّر خود به عنوان عبادت انجام مى دهد در صورتى كه 
عبادت خدا نيست بلكه آن را براى غير خدا به جاى آورده است. مانند كسى كه وانمود مى كند كارى را به خاطر شخصى 
انجام مى دهد و حال آن كه در واقع به خاطر شخص ديككرى انجام بدهد؛ و اين خود نيرنكك و فريب است زيرا كه صورت و 
شكل ظاهرى آن عبادت اما حقيقت آن كناه و معصيت مى باشدء از سوى ديكر نيرنكك با مردم است بدين جهت كه جنين 


وانمود مى كند كه من خداى را عبادت مى كنم! در صورتى كه براى آنها عمل 


ص: 11 


مى نمايد و عبادت خداوند نمى كند و اكر فاش كردد كه رياكار است به خواسته خود نمى رسدء يس اظهار طاعت او واقعتّت 


ندارد. 


وبه كار بردن شرك درباره رياكار در صورتى كه هر دو انككيزه با هم ببوسته باشند»ء روشن است. اما هركاه انكيزه اش فقط 
ريا باشد و قصد قربت نكند» شايد از جهت شرك در عبادت خداست زيرا كه عبادت را براى غيرخدا انجام مى دهدء يا به 


ريشه نيرنك و نفاق اوَلى و ذومى 


وازروشن ترين موارد فريبكارى شيوه اوّلى و دومى و مانند آنان بوده استء بلكه آنان اساس نيرنكك و نفاق در همه مقامات و 
شئون بوده اند» از جهت اين كه وانمود مى كردند در برابر رسالت ييامبر صلى الله عليه و آله و دين مقدّس اسلام تسليم هستند 
و حال آن كه منكر بودند وبه خصوص نسبت به امر خلافت خيره سرى داشتند؛ و خود را اهل ايمان و اخلاق نيكك نشان مى 
دادند اما از آنها بى بهره بودند و اعمال و عبادات را از روى ريا انجام مى دادند و در باطن كمال كفر و ريشه و شاخه و شعبه 


يس هركاه سخن از نفاق به ميان يد اينان اصل و فرع و كانون و آغاز و فرجام آنندء بيروانشان نيز در حقيقت همان كسانى 


هستند كه آن صفات نفاق را داشته و در صورت ظاهر و معناى باطنى به آن وضعيت بوده باشند. 


بنابراين مبادا نسبت به كسانى كه آن صفات را دارند ولى خود را شيعه مى خوانند فريب بخوريد _ جنان كه در بعضى 
روايات يبشين اين نكته اشاره شده بود _ بلكه بسا همين نام ظاهرى تشيع نيز به يبروى از دشمنانشان باشد همان كونه كه نزد 
رسول خدا صلى الله عليه و آله ادعا مى كردند: ولايت اميرمؤمنان عليه السلام را يذيرفته اند» مانند كسانى كه مدعى تشيع مى 
باشند اما صفات و اخلاق و رفتار و كردار دشمنان را دارند كه همه نفاق يا كفر به معناى اعم است. 


از رواياتى كه در صفات شيعيان وارد شده و توصيف آنان به صفاتى كه كمتر در افراد 


ص: 52 


يافت مى شود نيز اين وي زكى معلوم مى كردد» به كتاب شريف بحارالأنوار(١)‏ و غيره در اين باره مراجعه كنيد. 


از خداوند مسئلت داريم كه ما را از اوصاف آن شجره خبيثه بركنار بدارد و از مؤمنان خالص و شيعيان حقيقى قرار دهدء به 


نيرنك به فريبكار باز مى كردد 
«وَ ما يَحُدعونَ الا أَنْفْسَهُم وَ ما يَشْعُرونَ؛ و جز خودشان را نمى فريبند ولى احساس نمى كنند. 


در ادامه روايت بيشين در تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام آمده است: «سيس خداوند فرموده است: «وَ ما يَخُدَعونٌ الا 
نس هم؛ [يعنى [به آن فريبكارى جز به خودشان ضرر نمى رسانندء زيرا كه خداوند از آنان و از يارى آنان بى نياز است كه 
اكرربه انها مهات ثمى داد تان شيكارى و سركشى تمن ياقتدد «3 ما تشغرون)؛ [بعتق [ثمى دانتد كة ححقيقت تين أست و 


لعنت مى كنند» ودر آخرت به عذاب سخت خداوند دجار مى شوند).(70) 


مؤلف كويد: ظاهر اين است كه مقصود از فريب در اينجا نتيجه فريبكارى يعنى ضرر و زيان استء زيرا كه شخص فريبكار 


وجون وضعيّت منافقان و شككردهاى آنان بر خدا و رسول صلى الله عليه و آله و كروهى از مؤمنان يوشيده نبودء از فريبكارى 
جز ضرر و زيانى كه در دنيا و آخرت بر خود فريبكاران وارد كشت هيج نتيجه اى براى آنها نداشت» يس كُويا خودشان را 


فريب داده اند به سبب اين كه ندانسته خود را در معرض ضرر وارد ساختند. 
ص: لحان 


.١ -١‏ بحارالأنوار. ج68: باب صفات الشيعه. 


؟- ؟. تفسير امام عسكرى عليه السلام » ؟6. 


نفاق نبود» بلكه از آثار كلمه اسلام و تسليم ظاهرى ايشان بوده است زيرا كه مبناى دين مقدّس اسلام در ظاهر همان وضعتّت 


و حالت ظاهرى و كاوش نكردن در اسرار درونى و ثدِت هاى نهانى مردمان است. 


البته مى توان تصور كرد كه حقيقت فريبكارى هم در اينجا صادق باشد از اين جهت كه منافقان خود را فريب مى دادند جون 
كه آرزوهاى باطل و نادرست در سر مى يروراندند و دل هايشان نيز به وعده هاى دروغين و آرزوهاى خيالى آنان را فريب 


مى داد. 


وازآيه كريمه به ضميمه روايت يبشين مى توان نتيجه كرفت كه هركس با خداوند به فريبكارى بيردازد اكر متوجه باشد از 
هر جهت خودش را فريب مى دهد. حقيقت مطلب همين استء زيرا كه هيج كارى از او نزد خداوند يوشيده نيست و فقط بر 
خودش اين واقعيت را مخفى مى نمايد كه خداوند از همه كارهاى او آكاه است و در محضر خداى دانا درستكارى نمايش 
ندارد» بلكه يبش خودش صورتى از درستكارى را نمايش مى دهد به كمان اين كه آثار درستكارى نزد خداوند بر همين 
رفتار او مترتب استء يس او خود رافريب داده است به جهت اين كه وانمود كرده كه ثواب و ياداش براين عمل او نزد 
خداوند خواهد بود و حال آن كه جز ضرر و كيفر جيزى برايش نيست. 

نسبت فريب به خداوند 

در روايت سابق _ كه از معانى الأخبار نقل شد _ به خداوند متعال فريب و خدعه نسبت داده شده استء آيه كريمه هم از 
جيهت بناى مفاعله:«يخادعوق)بر آن دلألت دارة ودر آيه ديكر (سوره نساءة أيه )١69‏ بهصراحت ابن تسبت آمذه اسثة 
جنين به نظر مى رسد: جون خداوند» شخص منافق را به حال خود رها كرده و بين او و شيطان و هواى نفس مانعى ايجاد 
تلموذه انك ائر فريكارى بن أن شرب شنده به كوه اق كه خووقن وا تشتاعضه و مفاسد كارهايكن وا تشخصض تداذة و به 
خيال خودش كار درست انجام مى دهد با آن كه جز فساد و تباهى جيزى نيستء همان طور كه اضلال (- كمراه ساختن) به 


خداوند نسبت داده مى شود _ جنان كه به خواست خدا توضيح بيشتر خواهد آمد _ . 


ص: وم 


و حون روى قاعله د شخص فريبكار مى بايست خودش ازحالت و وخ صعيتش باخبر و آ كاه باشد امنا فرضن اين آست كه خودش 
هم به اشتباه افتاده است. يس مى توان دركك و شعور او را منتفى دانست» يعنى شخص منافق از حال خود بى اطلاع است با اين 
كه سزاوار بوده كه از حال خود آ كاه باشد. 


بنابراين نيازى نيست كه در معناى شعور توسعه دهيم» جون ضرر فريبكارى مانند ضرر حسّى است و منافقان جون در غفلت 


خدعه كر به مؤمنان آسيبى نمى رساند 


وبايد توجه داشت كه ه ركونه نيرنكك و فريب در مورد مؤمنان» به شخص نيرنكك باز و فريبكار وارد مى شود. زيرا كه خدعه 
و نيرنكك به سبب اظهار ايمان» هركاه بر مردم يوشيده بماند و با شخص منافق همجون يكك مؤمن كامل رفتار كنند و باطن او 
را تشخيص ندهندء در كار خود معذورند واز جهت حسن ثيت وانككيزه هاى درستى كه داشته اند و كار خويش را براى 
رضاى خدا انجام داده اند اجر و ثواب مى برند و هيج ضررى متوجه آنان نخواهد بود هرجند كه به كار نامشروعى ‏ در 


صورت دانستن _ اقدام كنند. مثل اين كه يشت سر او نماز خوانده يا شهادت او را _ به عنوان يكك فرد عادل _ يذيرفته باشند. 


جون آنها براثر به كار بستن حكم ظاهرى و عمل كردن به طريق مشروعء معذور هستند و هيج خطايى ندارندء اما او از ضرر 
ايشان ايمن نيست زيرا كه ضرر او در اينجا مخالفت با امر به معروف و نهى از منكر و يند و اندرز بندكان خداست كه اكر 
دركك مى كرد به خير و صلاح او بود از آنها ييروى كند. 

خدعه كردن با اظهار دوستى نيز براى مؤمنان ضرر نداردء زيرا كه آنان در دنيا از اين اظهار دوستى سود مى برند در آخرت 
هم زيان نمى بينند اكر فرض كنيم شخص نيرنكك باز ضمن اظهار محتّت ضررى بر مؤمنان وارد كند باز هم ضرر حقيقى 
نيست زيرا كه خداوند به عدل خويش داد آنها را مى ستاند و ضرر و زيان همه جانبه در دنيا براى شخص فريبكار است كه 


بين مردم رسوا مى شود و در آخرت نيز به سبب كيفر و عقوبت 


ص: لحان 


خداوند ضرر مى بيند» جنان كه در حديث آمده است: «ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله فرمودند: هركس در دلش ثيتى نهان 


كند خخداوند جامه اى متناسب با آن بر او مى يوشاند اكر خوب باشد خوب و اكر بد باشد بد خواهد بود).(1) 


بس جنين كسى به خودش ضرر مى رساند و خويشتن را فريب مى دهدء خود را به شكل خيرخواهى و درستكارى نشان مى 
دهد اما درونش فساد و ضرر است جه در دنيا وجه در آخرت؛ واكأر در خدعه و نيرنكك جز رسوايى دنيا ضررى نبود همين 
بسنده بود كه خردمندان رااز به كار بردنش باز بدارد واككر فرض كنيم كه در دنيا تيت يليد او تا آخر مخفى بماند» رسوايى 


روز جزا يعنى روزى كه اسرار نهانى فاش مى كردد براى يرهيز از آن كافى است. 


اميرمؤمنان على عليه السلام فرموده است: قَمدْ يَرى الحوّل القَلبٌُ وجة الحيله و دوت مان مِنْ أمر الله _وَ نَهِيه فَوَدَعُها رأى عين 
بعد القَدرَهِ عليهاء و ينتهزٌ فرصتّها مَنْ لا حرييجة لَه فى الدين.(1) 

بسا كه شخص هوشمند كاردان راه تدبير و جاره كارى را مى داندء اما آن راهكار را عمل نمى كند زيرا كه امر و نهى 
خداوند مانع اوست و با اين كه حيله را مى نككرد و مى داند و [از جهت ظاهر] توان به كار بستن آن را دارد» رهايش مى كند. 


ولى كسى كه در دين هيج بروايى ندارد فرصت را غنيمت مى شمارد و مكر و نيرنكك به كار مى زند. 


ص: 7937 


.١ -١‏ الكافى» 7/195 باب الرياء» ح2. 
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فى قلوبهم مرض فزادهم الله مرضا و لهم عذاب أليم بما كانوا يكذبون 


علل و آثار دل هاى بيمار منافقان 
«فى قُلوبهم - فَزَادَهُمُْ الله ممَرَضا)؛ در دل هاى آنا بيمارى [إخاضى] است يس خدا بر بيماريشان افزوده است. 


اظهار داشتند و حضرت رسول صلى الله عليه و آله بزركوارانه با آنها رفتار نمود كه در ظاهر كفته هايشان را يذيرفت ودر 
باطن ايشان را به يرورد كارشان واكذار كرد. 


ولى جبرئيل به محضر رسول خدا صلى الله عليه و آله آمد و كفت: اى محمّد؛ خداوند علىّ اعلا تو را سلام مى رساند و مى 
فرمايد: اين س ركشانى كه خبر يافته اى با على كينه و دشمنى دارند و بيعت او را شكسته اند و به مخالفت او تصميم كرفته اند 
[از شهر مدينه [خارج كن تا شككفتى هايى كه خداى متعال به جهت كرامى داشت على عليه السلام به او عطا كرده كه زمين و 
كوه و آسمان و ساير مخلوقات خدا فرمانبردار اويند را آشكار سازد و اينان بدانند كه ولىّ خدا على عليه السلام از آنها بى نياز 
است و به فرمان خدا و براساس حكمت حق كيفر و انتقام خويش را بر آنها فرود نمى آورد و به حكم الهى خويشتن دارى مى 
نمايد. 


رسول خدا صلى الله عليه و آله آن كروه را فرمان دادند كه از مدينه بيرون روند. موقعى كه بر دامنه كوهى مستقر شدند به 
حضرت على عليه السلام فرمود: يا على؛ خدا به اينان دستور داده كه تو را يارى و كمكك نمايند و به خدمتكزارى و فرمانبريت 
خاطر جاودانه در آن قرار مى كيرند» ولى اكر با تو مخالفت ورزند به زيان 


ص: عاوم 


آنهاست جون در آتش دوزخ به عذاب ابدى دجار خواهند شد. 


آنكاه رسول خدا صلى الله عليه و آله به آن كروه خطاب فرمود: بدانيد كه اكر شما على عليه السلام را اطاعت كنيد سعاد تمند 
خواهيد شد و اكر مخالفت نماييد شقاوتمند خواهيد بود و خداى تعالى او رااز شما بى نياز ساخته است به وسيله اشخاص و 


يس از آن به على عليه السلام فرمود: به مقام محمّرد و آل ياكش _ كه تو بعد از يبامبر سرور آنان هستى از يرورد كارت 
بخواه كه اين كوه ها را به هرجه خواهى تبديل كند. 


حضرت على عليه السلام درخواست كرد و كوه ها به نقره تبديل شد و به آن حضرت مى كفتند: يا على؛ اى جانشين رسول 


اجابت مى كنيم و حكم تو نسبت به ما نافذ است. 


بعد به طلا مبدّل شدند و همان خطاب نقره را تكرار نمودندء بار ديككر به مشكك و عنبر و جواهر و ياقوت تغيبر يافتند و هر 
نوبت كه به جيزى تبديل مى شدند خطاب مى كردند: يا ابالحسن؛ اى برادر رسول خدا؛ ما تحت تصرّف و فرمان توايم وهر 


وقت بخواهى ما را فرا بخوان. 


آنكاه رسول خدا ضلى الله غلية:و. آله فرمود:: نا على؛ بحق محمد و آل.ياكك او :_ كه تو بعد از محقد .رضول نمدا سرورايشاتى 


عاز كد اراد كه دوعا ابن عطه را هردان سدلح مدال سازة يو يشكل هارا انه طروت ير و ملدكك و افع دن اود 


اميرمؤمنان على عليه السلام دعا كرد و كوه ها و زمين ها به شكل مردان مسلحى در آمدند كه هريكك با ده هزار نفر از مردان 
معمولى برابرى مى نمود و شيرها و يلنكك ها و افعى ها تمامى آن ناحيه را فرا كرفتند و هركدام فرياد مى زدند: يا على؛ اى 
حاشين رسؤل غمداى4 ضرت تض :ها رابزا توا بكر يشاحمه و'بهاقزماترى قد سقو ذاده اسث» هر كاه مار افراخؤاق 


يا على؛ اى جانشين رسول خداى؛ به راستى كه تو نزد خدا جنان مقام بلندى دارى كه اككر از او درخواست كنى تا همه زمين و 
اطراف آن را همجون كيسه ير از طلا سازد يا آسمان را به زمين فرود آورد ويا زمين رابه آسمان بالا برد يا آب درياها را 


شبرين و كواوا 


ص: هحار 


نمايد يا به صورت سيماب يا كياه خوش منظر يا هر كونه خوراكى يا مادّه روغنى درآورد» دعايت را مستجاب خواهد كرد. 


واكر بخواهى كه درياها خشكك يا خشكى ها همه دريا شوند» خداوند خواسته ات را تحقق مى بخشد. يس از اين س ركشان و 
مخالفان اندوهكين مباش كه اين دنيا جنان زود بر آنها خواهد كذشت كه انكار هركز در آن نبوده اند و آخرت جنان بر آنها 


مى رسد كه كويا همواره در آن بوده اند! 


يا على؛ كسى كه اين افراد را با همه كفر و فسق و سر كشى از اطاعت توء مهلت داده» همان خدايى است كه فرعون با آن همه 
قدرت و نمرود بن كنعان و ساير كسانى كه ادعاى خدايى داشتند را مهلت داد واز همه طاغيان و سر كشان بالاتر ابليس كه 


رأس هر كمراهى است مهلت يافته است. 


نه تو ونه آنها براى باقى ماندن در اين سراى فانى آفريده نشده ايد» بلكه خداوند آنها را براى سراى باقى آفريده است ولى از 
سرايى به سراى ديكر انتقال مى يابند و يرورد كار تو به كسى نياز ندارد تا به سريرستى آنان بككمارد. اما جنين خواسته كه تو را 


برايشان برتريى بحشد و اكر عتواهد آنها واهدايث'مى ثمايد: 


امام عليه السلام فرمود: در اين هنكام كه آن منافقان فضيلت و برترى على عليه السلام را مشاهده كردند علاوه بر بيمارى 
حسادتى كه نسبت به ييامبر و على عليهماالسلام داشتند دل هاى آنان هم بيمار كشتء لذا خداوند فرمود: «فى قُلوبِهِمْ مَرَض)؛ 
يعنى دل هاى اين سركشان ترديدكننده بيمان شكن كه بيعت على عليه السلام را شكستند. اقَرَادَهمُ الله ممَرَضاء؛ خحدا بر 
بيماريشان افزود» به طورى كه دل هايشان به سبب آن يريشان و سركردان شدء به سزاى [مخالفت با] معجزات و نشانه هايى كه 
به آنان ارائه نمودى)(1١).‏ 

مؤلك كريد نان كريد كه ]اخ ستافقانة عدو ريالة آوودتد» سايز اقزاد فر كارو كس كةظاهر وااطشان شارك اسعبددر 
ييشكاه خدا و در حضور امام و نزد خواص مؤمنان كه از وضعيت آنان آكاهندء همان عذرها و بهانه ها را اظهار مى دارند و 
همان كونه كه ييامبر صلى الله عليه و آله بزركوارى كرد و آنها را به ظاهر در جمع مسلمانان يذيرفت» خداى متعال نيز بعضى 


احكام ظاهرى را در اين دنيا بر آنها جارى مى سازدء خواص مؤمنان هم با آنها 


وعم 
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مانند كسى كه ظاهر و باطنش مطابقت دارد رفتار مى كنند و از روى بز ركوارى ظاهرا عذر آنها را مى يذيرند. 


مانند آنها كه با اميرمؤمنان على عليه السلام بيعت كردند اما در دل تصميم داشتند كه با آن حضرت مخالفت كنند, اينان هم به 
كلمه ولا-يت اقرار دارند و جنين وانمود مى كنند كه نسبت به اميرمؤمنان عليه السلام تسليم هستند ولى تصميم ندارند كه 
دستورات آن حضرت را به كار بندند و در علم و اخلاق و حالت و تت و عمل به آن جناب اقتدا نمايند» بلكه دل بر آن نهاده 


اند كه جز در امور اندكك با حضرتش مخالفت كنند. 


و همان طور كه خداوند فرمان داد آن افراد براى ديدن مقامات اميرمؤمنان عليه السلام از مدينه خارج شوند و شككفتى هاى 
طاعت اشياء را نسبت به آن حضرت مشاهده كنندء به هر مكلفى نيز دستور فرموده كه براى معرفت امام اقدام نمايد و در حدّ 


توان به تكميل شناخت رهبران دينش بكوشد. 


واين مقدار از معرفت _ كه همه اشياء فرمانبردار امام مى باشند تا آنجا كه هر وقت به آنها دستور دهد از او اطاعت مى كنند 
واين كه امام مى تواند از دشمنانش انتقام بكشد و فقط مانع او فرمان خدا و حكمت اوست _قابل قبول همه انديشه ها و دل 


هاستء معجزه هايى كه از امامان عليهم السلام صادر شده نيز كواه آن است. 


و همان طور كه اميرمؤمنان عليه السلام از يرورد كار خويش تقاضا نمود كه آن كوه ها را به نقره و طلا-و مشكك و عنبر و 
جواهر و... مبدّل سازد واين كارها صورت كرفت و كوه ها به اذن خحدا تسليم او شدند و اعلام وفادارى كردند دور از ذهن 
نيست كه كوه هاى خوديرستى در وجود انسان هم با نظر مولاى متّقيان على عليه السلام و امامان معصوم عليهم السلام به 
كوهرهاى جاودان و عطرهاى ابدى تبديل كردد. 

و آن منافقان؛ اكرجه اين دك ركونى را در آن شيعيان نديده اند اما بسا كه آثار كرامت هاى بز ركانى همجون سلمان و جابر 
جعفى و فضيل بن يسار و ابوحمزه ثمالى و على بن مهزيار و... را ديده يا شنيده اند. 


[به ذرّه كر نظر لطن بوتراب كند به آسمان رود و كار آفتاب كند] 


ص: كارا 


معناى قلب 
بار ديكر به شرح و بيان وازه هاى آيه باز مى كرديم: 


قلب: عضو صتوبرع شكل كه در فسمت حب قفسه سينه قرار دارد» قلب ناميده مى شود و آن كوشت مخصوصيى است كه 


باطنش مجوّف و درون آن خون مى باشد و منبع روح حيوانى است كه توسط شريان ها در بدن انتشار مى يابد. 
اين معناى قلب در جهاريايان و مرد كان نيز موجود است. 


وكاهى مقصود از قلب معتاي ذيكرى اسة جتان كد عقت المحتفان كنته اقل: الطيقه ان روحات وبرتاتى كدية قن 
جسمانى هم ارتباط دارد و احيانا به قلب و نفس و روح وانسانء از آن لطيفه ربّانى تعبير مى شود و همين است كه حقايق را 


دركك مى كند و علم دارد و مورد خطاب و عتاب و عقوبت قرار مى كيرد. 


ارتباط و تعلق اين لطيفه ربانى با قاب صنوبرى مسلّم است ولى بيشتر مردم از شئاخت جهت ارتباط و علاقه اين دو با يكديكر 
متحتر مانده اند كه آيا اين ارتباط مانند رابطه اعراض به اجسام يا اوصاف به موصوفات و يا بسان ارتباط كسى كه ابزارى به 


كار ع ورف ها :[لق ازاز ويا على هاف كر ند عه كان انميق 8 لله 


ودر صحاح آمده است: «قلب يعنى دل و كاهى از آن به عقل تعبير مى شود. قَرَاء در تفسير قول خداى تعالى: (إنَّ فى ذلك 
أبل كرض :لقن كان له تلظولاكلا عه راسي كدادر ابن براق قد كه داراق قليه باد باداورئ اسفه كويد اع عسي كه ] 
داراى عقل باشد).2)0 


به نظر مى رسد كه قلب صنوبرى شكل حشّدىء باطنى دارد كه نسبت به جهان مادّى غايب و ناييداست آن هم شكلى دارد 
همان طور كه براى كوشت شكل و صورتى هست و همان شىء ناييداست كه امور معنوى در آن داخل واز آن بيرون مى 
آيد و حالت هاى نفسانى از قبيل ترس و اميد و محتّبت و حيا و شرم و اندوه و خوشحالى در آن جاى دارند و آثار آن قلب 


نامرئى در اين قلب حسّى ظاهرى آشكار مى شود. 


مثلاً-وقتى ترس به دل راه مى يابد اين قلب جسمانى هم بريشان مى شود و به تيش مى افتد زيرا كه بين آن دو مناسبت 


شديدى هست. 
ص: اانا 
البحكه البفبات 3/6ؤ نا لأا عرو 


اك اا سورهق» نه ابل 


ركان الصحاحء 5 . 


جنان كه آثار آن از قبيل انبساط و شكفتن در وقت خوشى و كرفتكى و فشرده شدن موقع اندوه» در روح حيوانى نمايان مى 
شود. 
يس اين دل؛ خود آن لطيفه ربّانى روحانى نيست كه از آن به روح يا نفس يا انسان تعبير مى كنند و مورد خطاب و عتاب و 


ربّانى را ندارد و در مرتبه مادّى هم نيست. 


و ظاهرا مقصود از حديث شريف امام باقر عليه السلام همين است كه فرمودند: «قلب ها بر جهاركونه است: يكك قلب كه در 
آن نفاق وايمان استء هر كاه صاحب آن به حال نفاق بميرد تباه مى كردد و اكر به حال ايمان از دنيا برود نجات يافته است. 
ويكك قلت وا كوئه است و آن قللب مشركك استه وابكة قلب ههر خوودة است :و آن قلب مناقق اسست: ويكك قلب تايتاكك 
بدون بيرايه است و آن قلب مؤمن مى باشد كه بسان جراغى در آن روشن است هركاه خدا به او موهبتى عطا كند سياس مى 
كويد و هركاه مبتلايش نمايد صبر مى كند)(١).‏ 


ودر حديث ديكرئ قلب را فرمائده اعضا خوانده اند.(72) شايد از جهت اين كه دستورات روح قدسى توسط آن در تمام 


و محل نمايش اراده و ساير حالت هاى آدمى همين قلب است كه اميرمؤمنان على عليه السلام از آن به ظرف تعبير فرموده 
اند.290 


بعيد نيست كه از روح مجرّد هم با وازه قلب تعبير كنند به خاطر اتصال و ارتباط معنوى آن با قلب و اين كه قلب مركز نمايش 
آثار و احكام آن است. 


حقيقت معناى مرض 
به كفته بعضى از مفشران: مرض؛ حالتى است كه سبب بيدايش اختلالى در كارهايى مى شود كه از مراكز بدن صادر مى 
كردد.(2) 


و به تعيير ديكر: جالق كه ماية اختلال ذر آثار اعمال و يرون شدن ان حد اعندال 


ص : ووم 
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سرا. 


به هر حال مرض هر عضو مطابق با ويزكى هاى آن است. مثلاً مرض جشم بيدايش عارضه اى است كه از بينايى مطلوب 
جلو كيرى مى كند يا سبب درد و ناراحتى آن مى شود هرجند كه بينابى ضعيف نشده باشد. 


و بيمارى معده آن است كه معده به درد و آزار دجار شود يا نيروى هضم يا دفع يا امساكك آن اختلال يابد. 


بنابراين هريك از اجزاى بدن انسان را در حالت سلامت مى توان تصوّر كرد و جون از آن حدّ اعتدال خارج شود بيمارى 


است. 


اكنون كه حقيقت مرض معلوم شد _ كه بيرون شدن هر عضو از حدّ اعتدال است _ خواهيد دانست كه اين حالت به اعضاى 
حتّرى اختصاص ندارد؛ بلكه شامل اجزاى ديكر انسان هم مى شود؛ جنان كه از ابن فارس نقل شده: «مرض ؛ هر آن حالتى 
است كه انسان به سبب آن از حالت صتمت خارج شود از علّت يا نفاق يا كوتاهى».(1) 


و كفته اند: «بيمارى در دل: سستى از حق؛ و مرض در بدن سستى در اعضا؛ و مرض جشم كم شدن بينايى است)100). البته اين 


تعريف همه اقسام بيمارى ها نيست. 
ييمارى ها و آسيب هاى قلب 


آسيبى است كه دل را از وضعيّت و موقعّت اصلى و طبيعى بيرون مى برد و براثر آن حالت هاى ديكّرى براى دل حاصل و 


يلديدان من كرقةة از جمله: 


)١‏ حالتى كه مانع از قبول و دركك حقايق مى شود كه با وجود دلايل محكم و متقن» از تصديق آنها سر باز مى زندء به كونه 
اى كه بينش خود رااز دست مى دهد. اين همان كوردلى است كه از آن به شكك و نفاق تعبير مى كنند و مرض مذكور در 


آيه كريمه: «فى لوبهم 0 در دل هاى آنها بيمارى [خاصئى ] است. به آن تفسير شده است. 


زيرا كه بيمارى شكك و بى اعتقادى در جايى است كه سزاوار بود براساس فطرت و 
ص: 56١‏ 
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سلامت قلبء به آن معتقد شود و حقيقت را بيذيرد. 


؟) حالتى كه مانع از واكنش نشان دادن در موارد مقتضى آن استء مانند حالت قساوت و ستكك دلى كه مانع از تأثيريذيرى 


*) حالت مهر خوردن بر دلء كه براثر آن؛ امورى كه در دل وارد واز آن خارج مى شدند به آن ورود و خروج ندارند. مانند 


بيمارى معده در بدن كه مانع از ورود غذا و صرف و دفع مناسب آن است. 


خدا. اين كونه حالت ها از جهت دلبستكى به دنيا وغم وحسرت آن نشأت مى كيرد؛ زيرا كه طبيعت اصلى دل از وابستكى 


همان طور كه اعضاى بدن به سبب اختلال مزاج يا آسيب ديدن از ضربه هاى بيرون بدن دجار درد مى شوند. 


ه) موقع خشم يا ترس يا شرم؛ دل از حدٌ اعتدال خارج و به افراط و تفريط دجار كردد. زيرا كه دل هركاه در حال سلامت 
باشدء در جنين مواردى به حالت اعتدال قرار دارد. مثال آن در بدن: حالت [شفتكى و يريشانى هنكام كرسنكى و تشنكى 


است. 


يا اعتبارى دنيا مثل يول و مقام و... 


نظير جنين بيمارى در بدن: اشتها و علااقه به خوراكى ها و نوشيدنى هاى زيانبار استء. همجون كل خوردن و زغال وافيون 


و... كه از مرز اعتدال غريزه خوردن خارج شده و به افراط و تفريط افتاده باشد. 


وهمان كونه كه تكرار ككل خوردن وافيون كشيدن و... سبب تشديد بيمارى و افزايش علاقه به آن امور زيانبار استء بيمار 


دلى كه علاقه به دنيا در دلش نفوذ مى كند روز به روز علاقه اش افزايش مى يابد و ميل و رغبت.ش به دنيا بيشتر مى شود. 
)١‏ تغيير ذايقه» به حدّى كه مزه شيرينى را نمى يابد بلكه در كام او تلخ مى شود. 


ص: ا.ءع 


مانند دلى كه شيرينى مناجات با خداوند از آن كرفته شده باشد. 
مثال آن در بدن: كسى كه صفرا بر مزاجش غلبه كرده» شيرينى در كام او تلخ است و تعادل ذايقه اش بر هم مى خورد. 


لسر قنع انعد ود كان كاه "اول عفان | قد نعاض ناف عرمداق سكس ال أفراكرن فك رفع و روات افيد كدو ار 
آن حالت كوشه كيرى و مردم كريزى به شخص دست مى دهده با اين كه طبيعت انسان انس كرفتن با ديككران است, همان 
طور كه قلب سالم با خدا و اولياى خدا انس مى كيرد. 


9) سلب شدن صفت و حالت هوشمندى و درستكارىء به كونه اى كه شخص برخلاف مصلحت و منفعت خويش اقدام مى 
كند واز كارى كه به زيان اوست يرهيز نمى نمايد» در حالى كه نفع و ضرر خود را تشخيص مى دهد. 


مانند اعمالى كه در شرع مقدّس اسلام يسنديده نيست و با اين كه به شرع عقيده دارد آنها را به كار نمى بندد» بلكه كسى كه 
احتمال مى دهد يكك عمل صحيح و مطابق موازين شرعى است مى بايست آن را به كار بندد و رها نكند [تا جه رسد به عملى 
كه به يقين مى داند حكم شرعى است)ء زيرا كه طبيعت سالم و موزون حتّى از منفعت احتمالى جشم يوشى نمى كند واز 
ضرر احتمالى مى كريزد و يرهيز مى نمايد» حتّى در حيوانات و جهاريايان هم اين غريزه موجود است كه هر كاه احتمال بدهند 


در جايى جراكاهى هست به آن محل روى مى آورند واككر احتمال بدهند حيوانات درنده هست دور مى شوند و مى كريزند. 


واين حالت نابخردى باطنى است,ء همان طور كه نداشتن تدبير معاش نابخردى ظاهرى استء بلكه اين حالت شديدتر از آن 
استء جرا كه با علم يا احتمال ضرر و خط ركارى را انجام مى دهدء بدين جهت در حديث آمده است: شاربٌ الحمر سَفِيةٌ؛(1) 


يعنى ميكسار شخص سفيه و نابخردى است. 


)٠‏ ترس و اميد نابجا و بى مورد» مانند كسى كه عقيده دارد روزى رسان و بازدارنده آن جز خدا نيستء با اين حال به 


ديكرى اميد مى بندد و از غير خدا بيم دارد. 
مثال آن [در بيمارى بدنى] بعضى از كونه هاى ديوانكى است كه از جيزهايى 


ص: 507 
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)١‏ حالت بى باكى در مواردى كه مى بايست ترسيد و اين حالت در مقابل حالت هاى كم دلى و شجاعت است. 


مانند كسى كه يروردكار عالم را باور دارد و صفات انتقام و كيفر و جلال و كبرياى حضرت حق را شنيده است با اين حال از 
خدا نمى ترسد اما اكر احتمال دهد دزدى به خانه اش شبيخون زده و مى خواهد اموالش را ببرد به شدت بيمناكك مى شود. 


زيرا هركاه دل انسان بر فطرت سالم و درست باقى باشد از كيفر يرورد كارش بسيار بيشتر مى ترسد و حذر مى كند. 


مثال آن در بيمارى هاى ظاهرى: حالت افراد مست در بعضى اوقات است كه بى باكى به آنها دست مى دهد به كونه اى كه 
بدون ترس و وحشت به كارهاى خطرناك اقدام مى كنند و مثل بعضى اقسام جنون كه سبب درنده خويى و جرأت بر كارهاى 


زيانبار مى شود. 
)اميد تداق يدخداولك كة مس سفرك ابيث: و السائش شامل ,حال سمكان اكه نابرازى كني كه اميدق به نذا فباشيد 


قلبيش بيمار است. 


ها را از او دور سازند هركز حالت درخواست واميد در او حاصل نشود. 


در حالى كه حتى جهاريايان علف خوار به كسى كه علوفه و آذوقه هاى آنها را مواظبت مى كند اميدوار مى شوندء ولى ما 
انسان ها كه هيج وقت از نعمت و احسان فراوان يرورد كارمان محروم نبوده ايم و همواره از خوان كسترده او در خوراكك و 
يوشاك و... برخوردار هستيم» آن اميد صادقانه و خالصانه در وجود ما نمايان نيست و دل ها جنان است كه اميرمؤمنان على 
عليه السلام شيف 8 نه ارك #فالقورة قلس 12 يجدريان لقهرة عن انها سالكة فى غير مضمارها»(1)؛ يس دل ها از 


رستكارى به بهره خويش سرسخت واز رهيابى غافل و در غير مسير درست خويشتن حركت دارند. 
ص: 5037 
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1) دوستى و دشمنى قلب به سمت و سويى معطوف شود كه برخلاءف مقتضاى طبع سليم و فطرت صحيح و معتدل استء 
يعنى خداى متعال كه بقا و كمالش به او بستكى دارد و همه نوع احسان درباره او نموده را دوست ندارد و به دوستى غيرخدا 
كه هيج فضيلتى ندارد و هيج احسانى در حق او ننموده روى آورد» شيطان را كه هركونه فتنه و شر و ضرر از ناحيه اوست»ء 


دشمن نككيرد و دلش با شيطان و رفتار به يبروى از او باشد. 
نيز به كمالات معنوى و افعال نيكك و اشخاص نيك و كار علاقه و تمايل بيدا نكند. جنين حالتى نشانه بيماردلى است. 


مثال آن در بيمارى بدن: كسى كه غذاهاى خوش طعم و لذيذ را دوست ندارد وو به غذاهاى تلخ و بدمزه كه برخلاف طبع 


سليم است رغبت دارد. 
اين خلاصه بحث به شيوه علم اخلاق است و تفصيل مطلب به آن علم واكذار مى شود. 
اكنون به موضوع اصلى خود باز مى كرديم و مى كوييم: 


ممكن است آن بيمارى كه در دل هاى منافقين استقرار يافته بود سبب فقدان ايمان آنها شده باشد» يعنى حالتى به آنان دست 
داده كه دل هايشان را از تصديق حقايق بيرون برده؛ يا دل هايشان را به انكار باطنى و لجاجت و يافشارى بر باطل برانكيخته 
است و حال آن كه فطرت اصلى انسان سبب تسليم و انقياد و يذيرش حقايق استء يس بيمارى هاى قلبى همجون كينه و 
دشمنى و حسد سبب اين وضعيت در منافقين شده است؛ جنان كه بعضى از مفسران آورهده اند: «سينه هاى آن منافقان عليه 
ييامبر صلى الله عليه و آله و مؤمنان از كينه و غيض و خشم مى جوشيدء به طورى كه خداوند توصيف كرده ودر كتاب 
خويش فرموده است: «قَدْ بَدَتِ البِعْضاءٌ مِنْ أفواههم وَ ما تُحْفِى صَدورُهُمْ أكبر)(1)؛ به يقين دشمنى آنها از دهان [و سخن ]شان 
نمايان است و آن جه در سينه هاى خويش ينهان مى كنند بيشتر است. 


ص: ع.ع 
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كرده و تعصب جاهلاانه و كبر و خوديسندى و خيره سرى كه بر منافقين جيره شده بود آنها رااز يذيرش نبوت بيامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله باز داشت)1(0١).‏ 


و همان طور كه اين صفات و حالات از يذيرش حق مانع مى شود بسا كه از آشكار شدن حق بر دل مانع كردد به كونه اى كه 
شخص از شناخت و تشخيص حق باز مى ماندء زيرا كه علاقه داشتن به جيزى آدمى را كور و كر مى سازد. براين اساس؛ 
افزودن بيمارى آنها از سوى خداوند مى تواند از جهت ايجاد امورى باشد كه مايه تشديد بيمارى استء مثل اين كه خداى 
تعالى به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله آن قدر قدرت و شوكت عنايت كرد و دينش را رونق بخشيد كه سبب نمايان شدن 
حسد و كينه و دشمتئ منافقان كشت و آثار حالت هاى قلبئ آنها از كبر و تعضب: باطل اشكار شلد. 


و مى تواند از جهت آثارى باشد كه خداوند در اعمال قرار داده و در شدت و ضعف همه نيروها و حالت هاى قلبى تأثير مى 
كذارند. 


معناى أليم و توصيف عذاب به آن 
«وَ لَهُغْ عذابٌ أليمٌ بما كانُوا يتكذِبون؛ و براى آنها عذابى دردناك است به خاطر اين كه دروغ مى كويند. 


امام موسى كاظم عليه السلام در ادامه روايت يبيشين فرمودند: «اين كه [به دروغ] مى كفتند: ما بر بيعت و ييمان خويش 
يايداريم»(1). 


وار أليم در اينجا به معناى دردآور آزاردهنده ويا به معناى دردناك مى باشد, جنان كه در كوشش كننده مى كويند: جل 
جِدَةُ. اينجا هم در حقيقت درد را كسى كه مورد شكنجه قرار مى كيرد احساس مى كند. به هر حال اين تعبير از باب مبالغه 
استء زيرا كه شكنجه و عذاب لا-زمه اش درد و آزار است» يس توصيف آن به دردآور مبالغه و نهايت درد و رنج را مى 


رساندء مانند توصيف جاهليت به جهلاء» كه مبالغه در جهل و نابخردى را نشان مى دهد. 
شايد تذكرى هم باشد كه عذاب منافقان از عذاب كافران شديدتر استء هم آهنكك 
ص: 506 
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]سوك كامس كرماندة زإن المنافقينَ فى الدَّرْكِ الأَسْمَلٍ مِنَ النار»(1)؛ به راستى كه منافقان در يست ترين دركك تش 


دوزخ جاى دارند. 


واين توضيح و توجيه براشانى قرائفكة وكنيرةروشى اعةه اقان ستعاض قر انك رد تويك بال الك دوق لكاي من كتتاء 
كويا مقصود تكذيب امورى است كه سزاوار بود به آنها ايمان داشته باشندء مانند آيات خداوند و معجزات و كلمه توحيد و 


ركه اعمال بح ووه كه انس وا قاد كدت يه ماع مبالغه در دروغ كرقه شده اش ماقد: صَدَق وصدق؟وبان وق 
يا به معناى كثرت باشد مانند: مُوّتت البهائم؛ يعنى: جهاريايان بسيار مردند. 


و جنار انف كو اعقبال اع يا قر اكه ركر :ركذي وسطاشك كر اهف كرددى اه كروية بادك عل تررك عذانه دريذةا كه بكر اعد 


بود كه دروغ آنهاست بعد از آن كه در بيمارى دل با كافران مشتركك هستند. 


ودراين تعبير دلامت بر زشتى و نفرت انكيزى دروغ است كه با وجود كفر باطنى» دروغ را علت ثبوت عذاب دردناكك 
برشمرده استء نظير آيه كريمه: «ممّا حَطِيئاتهغ أَغْرقوا(1)؛ از سوى كناهانشان دجار غرق شدند. 


علت غرق شدن قوم نوح عليه السلام را كناهان آنها برشمرده است _ اكر مقصود كناهان غير از كفر باشد _ . 


و همان طور كه آن منافقان افزون بر كفر درونى و بيماردلى كه مانع ايمانشان بود به دروغ هم آلودكى داشتند و بدين سبب 
سزاوار عذاب دردناك شدندء ساير اقسام خدعه كران و منافقان نيز افزون بر اين كه شاخه هاى اصلى ايمان را رها كرده و به 


شاخه هاى كفر دست يازيده اند؛ به سبب دروغككويى و ناراستى رفتارى» عذاب دردناكك و كيفر بيشترى را استحقاق يافته اند. 
مراقب زشتى دروغ 

كرجه وازه كذب (حدروغ) عبارت از خبر دادن و بازكو نمودن مطلبى برخلاف واقع 

ص: 5:9 
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و حقيقت استء ولى مى توان كفت كه زشتى دروغ به كفتار خلاف واقع محدود نيستء بلكه هركونه ابراز عملى نادرست و 


غيرواقعى به هر شكل و صورتى نشان داده شود» زشت و غيراخلاقى است. 
البته زشتى و زنندكى موارد كذب متفاوت است و شدّت و ضعف دارد. 


ص: /ار.ع 


و إذا قبل لهم لا تفسدوا فى الأرض قالوا انما نحن مصلحون 

بزوهشى درباره فساد و ياسخ منافقان 

و هنكامى كه به آنان كفته شود؛ در زمين فساد نكنيد. مى كويند: ما فقط اصلاح كريم. 

در تفسير امام عسكرى عليه السلام آمده كه حضرت امام موسى كاظم عليه السلام فرمود: «هركاه به كسانى كه ييمان روز 
غدين را شكنتن كله من شند :وز زميق فناة كنيد يت با اظهان بعت شك تود بيد كان ععداى درا مه بيه باندازيد و 
ايشان را در دين و مذهبشان سركردان و يريشان نسازيدء در ياسخ مى كفتند: ما فقط اصلاح كريم» جرا كه ما دين محمّد 
صلى الله عليه و آله ودين غير محمد صلى الله عليه و آله را باور نداريم» بلكه در دين متحير و سركردان هستيم؛ در ظاهر 
خويش رفتار مى كنيم واز لذت هاى دنيا بهره مى بريم و خودمان راازدين محتّرد صلى الله عليه و آله آزاد مى نماييم واز 
فرمان على عليه السلام سرييجى مى كنيم تا در دنيا خوار و زبون نباشيم» جنان كه اكنون نزد او آبرو داريم واككر وضعيّت او به 


هم خورد وى را به دشمنانش تحويل مى دهيم)(1١).‏ 
فساد جيست؟ 


به كفم يرحس ال مفسراة: فسادة ذو هر عفري اسنتوان و سودمتد نبودن آن است. در مقابل صلاح: حالت استوارى و سودمندى 
است.(7) 


و به كفته ٠‏ بعضى: «فساد در زمين برانكيختن جنكك ها و فتنه هاست» زيرا كه جنكك و 


ص: 6:0 
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فتنه مايه تباهى زمين و برهم خوردن وضعيت استوار مردم و امور كشاورزى و منافع دينى و دنيوى است. 


وفساد منافقان در زمين جنين بود كه با كافران هم كرايى مى كردند و با افشاى اسرار مسلمانان نزد كافران آنها را عليه 


مسلمانان تحريكك و ترغيب مى ساختند كه به فتنه كرى ميان آنها منتهى مى شد).(١)‏ 


وبه قولى: «فساد عبارت از همراهى و همكارى منافقان _ كه تظاهر به ايمان داشتند_ با كافران» نشان دهنده ناتوانى ييامير و 


ياران آن حضرت بود و كافران را به طمع جيره شدن بر مؤمنان وامى داشت و درنتيجه فتنه ها و جنكك ها به يا مى شدا. 


وبه قولى: «منافقان در نهان به تكذيب ييامبر صلى الله عليه و آله و شبهه افكنى ميان مردم فرا مى خواندند [و اين كار فساد 


كردن در زمين بوده است ]). 


وازابن عباس و حسن و قتاده و سدى نقل شله: «مقصود از فساد كردن در زمين كه از آن نهى شده: نافرمانى خداى تعالى 
است زيرا كه دستورات شرعى سنت ها و ضابطه هايى است كه رفتار بشر را تنظيم مى كند و هركاه مردم به آنها دست يازند 
دشمنى از ميان مى رود و هركسى حد و اندازه خود را مى شناسد, لذا جان و مال و ناموس مردم از تجاوز يكديكر محفوظ 


مى ماند و درنتيجه صلاح و استوارى زمين و ساكنان آن تحقق مى يابد. 


ولى هركاه شريعت الهى را ناديده بكيرند و هركسى به هوس هاى خويش تن دهده آتش فتنه ها از هر سوى برافروخته مى 
شود و مفاسد يديدار مى كردد. البته مى توان آيه را شامل همه اين موارد دانستء زيرا كه آيه كريمه فساد خاصى را نشان 
نمى دهد و باتوجه به وضعيت منافقان» دور از ذهن نيست كه هر كارى كه مايه فساد باشد در صورت توان انجام دهند. يبس 
مى توان فرض كرد كه از جمله مفاسد آنها امور ياد شده و از جمله مفاسد اظهار ييمان شكنى غدير و از جمله عهد و ييمانشان 
براى غصب خلافت باشد. و از ياسخ آنها به خيرخواهان كه مى كفتند: (إنّما نحن مض حُوناجنين به دست مى آيد كه آنها 


مدعى بودند كارشان فقط صلاح و درستى است و هيج فسادى ندارند! 
ص: 5:94 
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شايد از اين جهت كه منافقان كارهاى زيانبارشان نسبت به اسلام و مسلمين را فساد نمى دانستند» يا از روى خدعه و نيرنكك 
اين سخن را اظهار مى كردند تا فساد و تبهكارى خويش رااز ناصحان مخفى كنند و منكر شوند. 

جكونكى فساد كردن منافقان 

شكك فساد كردن در زمين و نيذيرفتن خيرخواهى هشداردهند كان و ادعاى اصلاح محضء به منافقان صدر اسلام [كه آيات 


مباركه ناظر به آنهاست] منحصر نيستء بلكه اين صفت همه منافقان در طول تاريخ است كسانى كه ظاهر و باطنشان متفاوت 


مى باشد. 


كسانى كه برخلاف واقع خود را مؤمن نشان مى دهند در حقيقت در زمين فساد مى كنند زيرا كه مردم ايمان آنها را كامل مى 
يندارند و هنككامى كه كارهايى از آنها سر مى زند كه با شئون ايمان مغايرت دارد» مردم جنين كمان مى كنند كه آن كارها 
براساس دين است يا به دين ضرر نمى زند يا سبب مى شود كه زشتى عقلى يا شرعى آن كارها در نظر مردم كاهش يابد و 
مردم به انجام آن كارهاى نادرست يا رفتارهاى مشابه اقدام نمايند. فتواهاى خلاف شرع و حكم به ناحق و يندها و آيين هاى 
باطل كه اينان صادر و مردم با ديدن ظاهر آراسته و حق به جانب آنهاء يذيرفتند كه اين امور درست و مطابق با واقع مى باشد 
و بدين ترتيب برنامه دين مردم را فاسد نمودند و سبب فساد در زمين كرديد. و برخى ازاين كارها مايه منع نزول باران و 
كاهش بركات زمين استء جنان كه در روايات تصريح شده است. نيز حسد ورزيدن آنها نسبت به بندكان مخلص خداء سبب 
آزار و تحقير و توهين ايشان و بازداشتن مردم از يذيرش كلامشان بوده است و ازاين جهت هم به فساد منتهى شدء بلكه مى 
توان كفت عمده مفاسدى كه در اسلام رخ داده مستند به اين دغلبازانى است كه به علم و عمل تظاهر مى كردند و در برابر 


يند و اندرز خيرخواهان به شدت برخورد مى نمودند و مدّعى اصلاح بوده اند. 
نرود ميخ آهنين بر سنى 
بايد توجه داشت كه به فساد كشيدن زمين قلب هم شايسته نيست بلكه زمين دل از 


ص: ٠ع‏ 


زمين كل فراخ تر و فساد آن بسى زيانبارتر است. 
و مهم ترين علل فساد زمين دل بيروى از انككيزه هايى است كه موجب اظهار و ادعاى ناحق مقامات دينى مى شود؛ يا به تزوير 


وفريبكارى حالتى از خود نشان دهد كه دلش آن را تأييد نكند. 


اين كونه افراد كه زمين دل را فاسد كرده اند» ه ركاه شخص خيرخواهى آنان را نصيحت نمايد و از فساد دل آنها را باز بدارد 
و به صلاح و درستكارى فرا خواند» به شدت با او مخالفت مى كنند و خودشان را مصلح واقعى جلوه مى دهند. برخلاف 
كشاتح كه هدعى نثامات دكن سنك كايا شنيدن موعظه و انذور فحت تاثير فزاررمى كيوتةو اك تشارض :ذل انها سيد 
نباشد نصيحت را مى يذيرند يا حداقل خويشتن را مصاح واقعى به شمار نمى آورندء جرا كه به فكر اين نيستند تا به حيله و 


ليرنكق مقاماك دتق :را عدعى شوثكدك: 
بنابراين سؤال و جوابى كه راجع به منافقان در اين آيه نقل شده در جنين افرادى جارى است. 


ص: ١١؟‏ 


و إذا قيل لهم ءامنوا كما ءامن الناس قالوا أنؤمن كما ءامن السفهاء ألا إنهم هم السفهاء ولكن لا يعلمون 

تأكيد فسادكرى منافقان 

آكاة باشيك كه انها همان مفسدائتد ولى غود احساس ثمى كتند. 

در تفسير امام عسكرى عليه السلام در ادامه حديث بيشين آمده است: «ألا نهم هُمُ المفسِدٌونَ)؛ كاه باشيد كه آنها همان 


مفسدانند. به رفتارى كه نسبت به خودشان انجام مى دهند. 


خداى تعالىء نفاق و دورويى آنان رابه ييابرش صلى الله عليه و آله خبر مى دهد و آن حضرت به لعنت آنها مى يردازد» 
مسلمانان را نيز به لعنت آنها امر مى كند. دشمنان مؤمنين هم به آنها اطمينان ندارند جرا كه مى يندارند با آنان نفاق مى 


اطمينان ايشان هم نيستند)102). 


احتمال مى رود كه فساد نسبت به كارهاى خودشان از باب نمونه در اين حديث ياد شده و آنها به طور كلى فساد كر هستئد 
خواه نسبت به خودشان وخواه نسبت به مردم ديكر. 

فساد مطلق آنها زايا تأييد و ضالغة اقات فى كتل كه وازه هاعئ: «آلاء إن برا تأكيد و المفسدوت ععرفه اسث و .عمله دولك له 
يشعرون» نشان از بى خبرى آنها از صلاح كارشان مى باشد زيرا كه مصلحت دنيا و آخرت آنها در ايمان آوردن و تسليم شدن 


و يايبندى به بيعت بوده است اككر صلاح كار خود را 
ص: 5١١‏ 
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مى دانستند و دركك مى كردند. 
هنين خالت دزفورة مرؤهان دركرى كه حتين ضفاتى داشت تاشيد عارى است ا تواضيحئ ك2 كدذشت: 


ص: "لع 


يزوهشى درباره ايمان و ناس و سفاهت 


و هركاه به آنان كفته شود ايمان بياوريد همان كونه كه مردمان ايمان آورده اند در ياسخ كويند: آيا همان طور كه سفيهان 


ايمان آوردند ما نيز ايمان بياوريم! آ كاه باشيد كه آنها همان سفيهان هستند ولى نمى دانند. 


ازامام موسى كاظم عليه السلام روايت آمده كه فرمودند: «و هركاه به اين بيعت شكنان كفته مى شد _ يعنى مؤمنان 
خيرانديش و نيك وكار همجون سلمان و مقداد و ابوذر و عمار به آنها مى كفتند _ به رسول خدا صلى الله عليه و آله و به على 
عليه السلام كه ييامبر او را در جاى خويش قرار داده و تمامى مصالح دين و دنيا را به وى سيرده استء يس به اين ييامبر ايمان 
بياوريد و به اين امام تسليم باشيد و در ظاهر و در باطن فرمانبرى كنيد همان طور كه مردمان مانند سلمان و مقداد و ابوذر و 


عمارء ايمان آوردنك. 


منافقان در ياسخ به اين سخن, به كسانى كه راز خويش را براى آنها فاش مى ساختند نه اين مؤمنان زيرا كه آن جرأت و 
سارت را تداششد كد جه ابن هؤعتان جين سكناتى باز كو كنتد ولى :با ستكان عورد وثوق خوة اق متافقان و اقراد ضعت و 
مؤمسانى كه به.راؤدارئ آنان اطمبتان داشنند مى كفسد: «أتؤمخ كما آمَن الشفهاة)مقصودشان سلمان و يازان او بود زيرا كه 


السلام و دشمنى با دشمنانش قامت برافراشتند تا [به زعم منافقان] هركاه رشته كار يبامبر از هم كسستء دشمنانش ايشان را 


ص: سا 


بعنى: كروه مؤمئان راستين به سبب اين كه خود را در معرض تابودى به دست دشمئان يبامبر قران داده اند ثادان و سفيه مى 


باشند. 


خداى عرّوجِلٌ فرمود: «ألا- إِنَهُم هم السَّهاءٌ وَلكنْ لا بَغلمون)؛ يعنى اينان سبكك مغز و سست رأى هستند كه در كار ييامبر 
صلى الله عليه و آله رف نكر نبوده اند تا نبوت آن حضرت را بشناسند و به واسطه آن بدانند كه هرجه از امور دين و دنيا به 
حضرت على عليه السلام واكذار كرده درست و به جا بوده است و بدين سبب كه در دلايل و حجت هاى خداى متعال دقت 
نكردند» در جهل و نادانى فرو رفتند و ترس و هراس از ييامبر و ياران باوفايش از يكك سوى واز مخالفان حضرتش از سوى 
ديكر» ايشان را فرا كرفتء به طورى كه ايمن نبودند كداميكك سقوط مى كند و شكست مى خورد و آنها همراه او تباه مى 
كردند. 


يس آنها خود سفيه و نابخرد بودند زيرا كه به سبب نفاقشان نه از محبت مؤمنان بهره بردند و نه از محبت يهود و ساير كافران 
تشنجه كرفتده آنها ذو برابر خضرت معد صلى الله عليه و آله واثموة. فى كردئل كد اق آن حتضرت وولآيت برادرش على عليه 
السلام ييروى دارند و با دشمنانشان از يهود و ناصبيان دشمنى خود را آشكار مى ساختندء اما در برابر يهود و ناصبيان دشمنى 
با محمّد صلى الله عليه و آله و على عليه السلام را اظهار مى داشتند)10). 


مقصود از ناس (-مردم) كيانند؟ 


مؤلف كويد: احتمال دارد ياد كردن از خصوص بيعت شكنان در تفسير اين آيه و برخى آيات قبل و بعد بيان مورد نزول و 
تأكيد بر فرود آمدن آيات در خصوص آن منافقان باشد» هرجند طبق قاعده اى كه در مقدمات كتاب توضيح داده ايم آيات 


در مورد غير ايشان هم جريان مى يابد. 


احتمال ديككر اين كه روايت فوق يادآور تأويل و تطبيق آيات در مورد ايشان هنكام بيعت خواستن و عرضه كردن ولا-يت 


امترمة متا بن آناق باشد:واثبات عحساة بودن ابشات بامتافقاتن است كه آياث دهان آنها وارد شد اسك 
كويا بند كويان خيرانديش كاهى با نهن از منكر و باؤداشتق از فساد منافقات را 
ص: 51١6‏ 
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نصيحت كرده اند؛ و كماهى با امر به معروف و نشان دادن راه درست و دعوت به شيوه برتر يعنى بيروى از مؤمنان راستين» 
ايشان را اندرز كفتندء اما منافقان؛ افراد خيرانديش را به سفاهت و نابخردى متهم نمودند جرا كه خود به نهايت درجه 


نابخردى قرار داشتند. 


فاقد كمالء آشفته و يريشان نشوئد. و بعيد نيست كه هدف نصيحت كنند كان اين بوده كه منافقان را به ايمانى شبيه ايمان 
مردمان خاص [كه از ايشان به وازه ناس تعبير كرده اند] برانكيزند. بنابراين مقصود از ناس: رسول خدا صلى الله عليه و آله و 


همراهان آن حضرت مى باشدء يعنى مردمان معيّن و معهود يا كامل در انسانيت كه به زبان و دل ايمان آورده اند. 


ودر حديث آمله: نَحنٌ الناس و شيعَتّنا اشباه الناس و ساير الناس تُسناس.(1١)‏ يعنى: ماييم ناس (-مردم) و شيعيانمان شبيه ناس 


در بعضى از آيات نيز وازه ناس به اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام تفسير شده است.ل1) 


بنابراين شايد در آيه كريمه به يذيرش ولايت و ييروى از اولياى خدا و شباهت يافتن به آنان و اقتدا كردن به شيوه ايشان اشاره 


باشك. 


اما احتمال اين كه مقصود از ناسء عبدالله بن سلام و امثال اق جاشهد كه آيين اهل كباب وا داشتتد:و متيس ايماة آووذه اثنة 
هيج توجيه روشنى ندارد. و تمامى مراتب ايمان _از يذيرش توحيد و رسالت و ولايت و... مورد نظر آيه كريمه است كه مى 
بايست آن حقايق را باور داشت و به آنها ملتزم بود و براساس آنها خالصانه عمل كرد. جنان كه در شرح معناى ايمان كذشت» 
زيرا كه همه آن شئون در مشبه به موجود است و دعوت به ايمانى است كه مشابه و همانند ايمان آن مردمان راستين باشد و 
اين بيام هر ناصح دعوتكر به ايمان به خصوص دعوت به بيروى از امامان عليهم السلام و الككويذيرى از ايشان استء زيرا كه 


ييروى ظاهرى و باطنى از آنان و تسليم بودن در برابر ايشان در همه 


ص: ماع 
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مراتب» مشتمل بر تمامى شعبه ها و شاخه هاى ايمان استء جون امامان عليهم السلام الكوى برتر دين و ايمان مى باشند و 


ييروى بى كم و كاست از ايشان, مايه رسيدن به درجات والاى ايمان است. 
معناى سفاهت و سفيهان واقعى 


اما كسانى كه مورد نصيحت واقع شدند _ طبق روايت _به ياران خود كفتندء يا به استناد ظاهر آيه به نصيحت كنند كان 


مخفيانه اظهار داشتند: «أنؤمنٌ كما آمَنَ السفهاء»؛ آيا همان طور كه سفيهان ايمان آوردند ما نيز ايمان بياوريم! 


سفاهت: سبك مغزى و نابخردى و كوته فكرى است. مؤمنان را به سفاهت نسبت دادند واز ييروى وهمراهى ايشان سرباز 
زدند. و اين شكرد هر كسى آسنت كه در هريكك از مرائب ديق با مؤمنان مخالفت تثمايد. 


آنان كه به كلى منكر اسلام بوده اند به خصوص در صدر اول و سرآغاز دوره اسلام» مسلمانان را سفيه مى شمردندء زيرا كه 
جنين مى ينداشتند كه دين اسلام بانندان تكواعته مانو وود كاد هسلمانان د كر كون خراهن شد و اذ سو دشمنان انواع 


ناكوارى ها و كرفتارى ها بر آنان وارد مى كردد. 


واز جهت اين كه مسلمانان از خوشى ها و لذت هاى زندكى روى كردان شده و خود را به رنج و خطر افكنده و اموال 
خويش را هزينه كرده و به سختى ها و فشارها تن داده و در برابر ييامبر صلى الله عليه و آله نهايت كرنش و سرسيردكّى اظهار 
مى نمودندء به نظر آن منافقان كه حقايق را منكرند اين كارها انكيزه درستى نداشته و براى دين ريشه و اصلى وجود ندارد. 


يس به كمانشان شيوه ديندارى بدون فايده و نتيجه است. 


بنابراين شايد نسبت سفاهت به مؤمنان به خاطر تحمل سختى هاى دنيا براى آخرت باشد در حالى كه دنيا به نظر منافقان برتر 
مكراق ولايك ند عميه سكن وووشن وادارتد حصان كه از روايث مقية رمن اندو تظيركن قن فاستاق كله كان يله 
مى شود كه نسبت به متقيان جنين يندارند كه آنان به سبب روى كرداندن از شهوت رانى و يرهيز از كناه يا از كارهاى مكروه 


و شبهه ناكك و 


ص: /ااع 


و بسا كه سخنان توهين آميز و آزاردهنده افراد آلوده را نسبت به افراد باتقوا مى شنويم. 


آرى؛ رفتار و برخورد اهل دنيا با اهل آخرت جنين است كه مى يندارند اهل آخرت لذت هاى آنان را در نمى يابند يا راه 


مشابه اين طرز فكر در اهل آخرت نيز هريكك نسبت به مرتبه بالاتر ديده مى شود كه عابدان به بدن جنين مى يندارند كه 
عابدان به وسيله جهاد با نفس و رياضت باطنى سفيه و نادانئد! 


زيرا كه به آن مقام دست نيافته و ؟ ثار و مصالح آن را دركك نكرده است و همين حالت را عابدان نسبت به عارفان دارند. 


خلاصه اين كه هركس از رسيدن به درجه و مقامى كاستى دارد كار و شيوه اهل آن مقام را خارج از معيار درستى و استوارى 
مى نككرد مككر در صورتى كه از مقام و مرتبه علمى و معرفتى آن ديكرى كاه نباشد و باور نكند كه بالا-تر از مقام و درجه 
خودش مقاماتى هست كه به آنها دست نيافته است يا از جهت علمى آن مقام را مى شناسد ولى در حال و عمل به آن نايل 
نشده است. 

شاهد بعضى از مطالب ياد شده؛ كلادم اميرمؤمنان على عليه السلام در وصف متقيان است كه فرمود: ايَنْظٌَ لهم النَاظِرٌ 
فيخس يَهُمْ مرضى و ما بالقّوم مِنْ مرّضء و يَقُولَ لَقَدْ خُولِطُوا وَ لَقَدْ خالَطُهُم أمرٌ عَظيمٌ)(1)؛ بيننده به آنان نكاه مى كند و جنين 
مى يندارد كه بيمارند ردلا فيج ساق در آنها نيست و مى كويد: اينان بى شكك اختلالل حواس يافته اند» در 


صورتى كه امر بزركى با ايشان درهم آميخته است [و انديشه هاى بلند آنان را به خود مشغول نموده است|. 
و خداى سبحان در ياسخ به ادّعاى منافقان فرمود: «ألا ِنْهُم هُمُ الشفماة)؟ كاد باشين كد انها هنان ستههان سس 
و جون كسانى كه فاقد كمالات هستند يا در علم و معرفت كاستى دارند» عمل 


ص: لمن 
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مجح و خرذمتدانه مؤمتان راتامعقول :فى بذارلك ومؤمناة راسفيةى شمارئله جرا كه ال حقيقة اماق ابقاق كاه بيده 
لذا تعبير به: «لا يعلمون)؛ نمى دانندء از: «لا يشعرون)؛ احساس نمى كنندء مناسب تر بوده كه در آيه قبل آمده استء زيرا كه 


فساد كرى منافقان در زمين» كارى است كه به دركك و شعور و احساس نزديكك مى باشد. 


نكته ديكر اين كه: نظير همين حالت در ميان عالمان جريان مى يابد» كسانى كه با تحصيل و كسب به مقام علمى نايل مى 
شوند اهل معرفت و درايت را سفيه مى يندارند» از جهت اين كه كلمات آنان با معيارها و استدلال هاى ايشان ناسا زكار است. 


نيز افرادى كه علمشان ناقص است نسبت به افراد كامل در علم همين كمان را دارند هنككامى كه سخنان افراد كامل فراترا ز 
فهم و دركك و تصوّر ناقصان بوده باشد. بنابراين شيوه درست و استوار آن است كه انسان حدّ و اندازه خويش را بشناسد و از 
آن تعدى نكند و منكر كسى نشود كه ارج از آن مقام قرار دارد و كار ديكران را به برورد كارش بسيارد و به كار خود 
بيردازد جرا كه حساب ديككران بر او نيست» خواه تفاوت برحسب علم باشد يا عمل يا حال يا معرفت؛ و ديكران را سفيه و 
نابخرد و نادان نخواند و استهزاء نكند از كجا كه مقام و درجه او در ايمان و دين برتر باشد و از يرورد كارش مشابه اين ردّ و 
ياسخ كه درباره منافقان كفته شده به او هم متوجه شود, زيرا كه از صفات شخص باتقوا جنين است كه هركاه مورد تعدى و 
آزار قرار كيرد صبر مى كند تا اين كه خداوند برايش انتقام بكشد و بسا كه خداى متعال كيفر خويش را بر ستمكاران در اين 
دنيا وارد سازد. يس مناسب آن است كه مؤمن در هر حال و موقعيتى كه باشد ايمان برتر و مرتبه اى بالاتر و علمى فزون تراز 
ايمان و مرتبه و علم خويش را در نظر بككيرد و احتمال بدهدء جنان كه خداى سبحان فرموده است: دو قَوقَ كل ذى عِلَْم 
عَلِيمٌ)(1)؛ و برترا زهر صاحب علمىء دانشورى است. ّ 


و شيوه او توقف باشد و اطلاع از احوال ساير مؤمنان را به خداوند موكول سازد جنان كه يكى از ييامبران [در ياسخ قوم خود] 
جنين فرمود: «وّ ما علمى بما كانوا يعملون ان حسابهُمْ إلا على ربى لو تَشعُرون)70؛ و من جه دانم كه آنها جه مى كردند 
حساب كارشان 


ص: احضن 
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فقط با يروردكارم مى باشد اكر دركك مى كرديد. 


البته در اين مقام تفريط و كوتاهى نيز هست كه مى بايست از آن يرهيز كردد و بايد حدّ وسط و ميانه روى را بيشه كرد 
توضيح اين كه كاهى براى حفظ شرع مقدس يا رد بدعت و از ميان بردن باطل» لازم است وضع و حال شخصى بازكو شود. و 
مثل اين كه خاموش ماندن از وضع اشخاص مايه سستى انسان در علوم و مقامات خودش كردد. به طورى كه از هركس سخن 
ناموافق با مرام خود بشنود احتمال بدهد كه آن سخن حقيقت دارد و خودباختكى به او دست دهده بنابراين نقد انديشه هاى 


ديكران سبب تقويت باورهاى اوست. 


و بدان كه مشابه اين كونه برخورد كه آيه كريمه بيان مى كند از مدعيان عقل و انديشه و كمال و بينش و... بسيار اتفاق مى 
افتد» كسانى كه در مورد كلام خدا به تأويل و توجيه روى مى آورند و مبانى فلسفى سست را معيار و اساس كار خود قرار مى 
دهند و از كلمات مشاهير حكمت استدلالى يبروى مى كنند و آنها را حقايق مسلمى مى كيرند» به طورى كه هركاه يككى از 
مؤمنان كه به ظاهر و باطن كلام خدا و سخن اولياى خدا كردن نهاده است به آنان بككويد: مانند افراد مسلمان شما هم ايمان 
داشته باشيد و كلام خدا و رسول را به رأى و يندار خويش تأويل نكنيد در ياسخ مى كويند: «أنؤْمنٌ كما آمَنَّ الشّفَهاءً)؛ يعنى 
مانند افراد عوام كه از شناخت مبانى عقلى و فلسفى! بيكانه اند بوده باشيم و در يذيرش الفاظ كتاب و سنت از آنان بيروى 


كنيم؟ 


در اين صورت بعيد نيست كه درباره جمعى از اينان همين ياسخ تطبيق كند كه «ألا انّهُم هُمْ السّفْهاءٌ وَلكنْ لا يَعلَمُونَا؛ آكاه 
باشيد كه آنها همان سفيهان هستند ولى نمى دانند. 


5١ ص:‎ 


و إذا لقوا الذين امنوا قالوا ءامنا و إذا خلوا إلى شياطينهم قالوا انا معكم انما نحن مستهزءون 
ملاقات و كفتكوى منافقان با مؤمنان 


و هنكامى كه با مؤمنان ملاقات كنندء مى كويند: ما ايمان آورده ايم و هركاه در خلوت به سوى شيطان هاى خود روند مى 


كويند: ما با شماييم» ما فقط [مؤمنان را] مسخره مى كنيم. 


در كتاب غايه المرام به نقل از موفق بن احمد آورده است كه كويد: ابوصالح از ابن عباس روايت كرده كه: «عبدالله بن أبى و 
يارانش به راهى مى رفتند كه جند تن از اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله را بيش روى خود مشاهده كردند. عبداللّه بن 


أبى به يارانش كفت: بنكريد جككونه اين نابخردان [و سفيهان] را از شما دور مى سازم! 


سبس دست على عليه السلام را كرفت و كفت: خوش آمدى اى عموزاده و داماد رسول خدا واى سرور و بزركك بنى هاشم 


بعد از رسول خداى! 

على عليه السلام به او فرمود: اى عبداللّه؛ تقواى خدا بيشه ساز و نفاق منماى كه منافق بدترين خلق خداست. 
عبدالله كفت: آرام باش اى ابوالحسن كه به خدا سوكند ايمان ما مثل ايمان شماست. آنككاه از هم جدا شدند. 
بغذ ]ن آذ عبد الله بن أبى منيازائي كقنكة وقاز رادكره تين 

الهاوف را مودت بن ايع اندي وسول يدا م الشاعليه و اله تازل كشك و إذا لثوا الذية تراب لق 
ص: 55١‏ 
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موقق بن احهفا بس أل تقل ابن حمر كفته اسث: «ابن آيه بر ايمان ظاهرئ وباط علن _- كه خداوتد جره اش را كرام بدارد 
و براين كه با منافقان رابطه دوستى را قطع كرده و دشمنى آنها را آشكار مى نموده؛ دلالت دارد. 


و مقصود از شياطين آنها: رؤساى كافران مى باشند). 
اين كه روايت رااز طريق عامّه آورديم بدين سبب بود كه فضيلت خاصٌ مولاى متقيان على عليه السلام در آن ياد شده است. 


واز طريق ابن شهر آ شوب از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «اين آ يه قوباوة سه ثقر نازل كشك كه وق سامير 
صلى الله عليه و آله به اعلا-ن ولا-يت اميرمؤمنان على عليه السلام اقدام كردء آنها ايمان و رضايت خود را اظهار نمودند اما 
هنكامى كه با دشمنان اميرمؤمنان عليه السلام خلوت كردند كفتند: ما با شما همراهيم ما فقط استهزا مى كنيم)(١).‏ 


و به نقل از تفسير هذيل و مقاتل از محمد بن حنفته ضمن روايتى طولانى آمده است: «[منافقان كفتند]: ما فقط على بن ابى 
طالب را استهزا مى كنيم. خداى تعالى فرمود: «اللهِ ميس هر بهم)؛ يعنى خداوند سزاى استهزاى آنها نسبت به اميرمؤمنان على 
عليه السلام رادر آخرت خواهد داد)(75). 


ودر تفسير امام عسكرى عليه السلام در معناى اين آيه از امام موسى بن جعفر عليهماالسلام روايت شده كه فرمودند: «و اين 
بيعت شكنان كه براى مخالفت با اميرمؤمنان على عليه السلام و دور كردن امر خلافت از آن حضرت عليه السلام خودشان را 
مهيا مى ساختند» هركاه مؤمنان را ملاقات مى كردند به آنان مى كفتند: مانند شما ايمان آورده ايم و هنكامى كه با سلمان و 
مقداد و ابوذر وعدّرار مواجه مى شدند به آنان مى كفتند: به حضرت محرّدد صلى الله عليه و آله ايمان آورديم و بيعت و 
فضيلت على عليه السلام را كردن نهاديم و فرمانش را يذيرفتيم همان كونه كه شما ايمان داريد. 


اوَّلى و دومى و سومى تا نهمين نفر آنها بسا كه در رهكذر سلمان و يارانش را مى ديدند و حالت تنفر به آنها دست مى داد و 
مى كفتند: اينان ياران جادو كر و سبكك سر مى باشند _ منظورشان ييامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام بود _ سيس به 
يكديكر مى كفتند: از اينان برحذر باشيد كه مبادا از كوشه هاى سخنان شما يى ببرند كه در مورد محمد و على جه 


ص: لمع 
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در سر داريد كه مايه نابودى شما خواهد بود. 
و كاهى اوّلى آنها مى كفت: بنكريد جكونه اينان را تمسخر مى كنم و ذهن ايشان را از شما دور مى سازم. 


موقع ملاقات با ايشان اوّلى مى كفت: درود بر سلمان فرزند اسلام كه سيد انام محمّد صلى الله عليه و آله درباره اش فرموده 


انكان ات 


مقصود تويى» واى آن كه يبامبر صلى الله عليه و آله درباره اش فرمود: «سلمانء از ما اهل البيت است» و او را همتاى جبرئيل 
عليه السلام قرار داد كه روز كسا هنكامى كه به رسول خدا صلى الله عليه و آله عرضه داشت: آيا من از شمايم؟ فرمود: تو نيز 
از ما هستى! كه جبرئيل عليه السلام در ملكوت اعلى ارتقا يافت و بر اهل عالم ملكوت افتخار مى كرد و مى كفت: به به من نيز 
ازاهل بيت محمّدم صلى الله عليه و آله . 


يس [اوّلى] به مقداد مى كفت: و بر تو درود باد اى مقداد؛ تو همانى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله راجع به تو خطاب به 
دوشتى: حك نه تاو اكيش يتان وهيراحن :ذوتتانت: اما معنت فرشتكان ا عانتما ى عات حائ ملكوت تيت يه علن 


عليه السلام و دشمنى آنها با دشمنان على عليه السلام فزون تراز تو مى باشدء يس خوشا به حال تو؛ خوشا به حال تو. 


وبه ابوذر مى كفت: درود بر تواى ابوذر؛ تويى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله درباره ات فرمود: «زمين برنكرفته و آسمان 
ساية تنافكتدة ب ركزيد ةنا كة رامشكوير إل انودن باقلا 


از رسول خدا صلى الله عليه و آله يرسيدند: از جه جهت خداوند او را جنين برترى و شرافت بخشيده است؟ 


رسول اكرم صلى الله عليه و آله فرمود: «زيرا كه او على عليه السلام برادر رسول خداى را بر ديككران ترجيح مى داد و در همه 
حال به مدح و ثناى او مى يرداخت و دشمنان و بدخواهانش را دشمن مى داشت و با دوستان و هوادارانش دوستى مى نمود. 
خداوند او را در بهشت از برترين ساكنان قرار خواهد داد و حوران و غلمان و ولدانى كه شمار آنها را جز خدا كسى نمى داند 


به خدمتش خواهد كمارد). 


ص: ع 


سين بلا مان .بق باسوحمى كفيك خوك امدى ا عقازا 


با وجودى كه تو در ناز و نعمت به سر مى برى و بيش از نمازهاى واجب و مستحب به عبادت هاى ديكّر نمى يردازى» بر اثر 
ولابت و يبروى از امر رسول خدا صلى الله عليه و آله به مقامى دست يافته اى كه تلاشكرى كه شبانه روز بدنش را در راه خدا 
به كار مى كيرد يعنى يبوسته شب ها به نماز و روزها به روزه مى يردازد و اموال خويش را در راه خدا انفاق مى كند _ به 


مقام تو نايل نخواهد شد. 


درود بر تو كه رسول خدا صلى الله عليه و آله تورا براى برادرش على عليه السلام دوست صميمى يسنديده و مدافع او بر 
شمرده تا جايى كه ييافير خبر داده كه ثو دن راه فحت على كشته خوافى شد و روز قيامت دن تكيكاق بارائقن محقور خواهفى 
بود» خداى متعال مرا توفيق دهد كه مانند عمل تو و عمل يارانت را انجام دهم و در خدمت محمّد رسول الله و برادرش على 


ولى الله و دشمنى با دشمنانشان و دوستى با دوستان و بيروانشان كوشا باشم. 

وه جه فرخنده روزى است امروز كه با شما ملاقات داشتم! 

سلمان و يارانش طبق فرمان خداوند به ظاهر كفتارشان را مى يذيرفتند واز كنار آنها مى كذشتند. 

آن كاه اوّلى به ياران خود مى كفت: تمسخر و دست اندازى مرا نسبت به اينان و دفع شرّشان از خود و شما را جككونه ديديد؟ 
تآرائقن دز جواب ى كقشد: تابه فكرما على زند كى عنوشى واشية باشى! 


شخص خردمند هوشمند كسى است كه غم و ناراحتى را فرو بخورد تا فرصت مناسبى به دست آورد. 
عليه السلام بيان فرموده بود موافقت و شركت داشتند» مى كفتند: ما با شما همراهيم كه خود را آماده كرده ايد تا اكر براى 
محترد صلى الله عليه و آله عارضه اى رخ دهده على عليه السلام را از خلاغت دور سازيم؛ يس مبادا سخنانى كه از ما مى 


شنويد نككرانتان كند, ما اينان را مسخره مى كنيم».(1١)‏ 


ص: عع 
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شأن نزول آيه 


مؤلف كويد: البته منافاتى ندارد كه مورد نزول آيه» عبدالله بن ابى بن سلول باشد _ جنان كه در اوّلين روايتى كه نقل كرديم 
ياد شده و در تفاسير عامه مكرر آمده _ و يا سه نفرى كه ايمان و رضايتمندى به ولايت را وانمود مى كردند, يا همه بيعت 
شكتان با خضوص نه نفر و ياسشكوى آنان طبق روايث فوق؛ متافاتئ تدارد كه همه انها مورد نزول آبه باشدء زيرا كه 
احتمالا آيه كريمه در جهت بيان حال و طرز برخورد همه منافقين است كه با مؤمنان حككونه رفتار مى نمايند و به دروغ و 


ليرنكف .و تمسخر و جهره خندان و خوش نما مؤمنان را ملاقات مى كنند. 
اما وقتى از آنها جدا مى شوند و نزد ياران هم رأى خود مى رسند راز نهانى خويش را بازكو مى كنند. 


آرى؛ اين روش و روحيه همه منافقان بوده است كه با هريكك از دو طرف با يكك زبان و منطق سخن مى كويند» خواه كسانى 
كديا وس لخدا سكلى الل هليةى الناهناف و مشصتى داقن انك ماففد انو أ وجا زاق او :و نواه تا كلاسا يقن 
آنها با اميرمؤمنان على عليه السلام بوده _ مانند اين بيعت شكنان كرجه احتمال مى رود كه هم با رسول خدا صلى الله عليه و 
آله و هم با اميرمؤمنان عليه السلام عناد و دشمنى داشته اند در عين حال كه فقط با اميرمؤمنان عليه السلام مخالفت مى كردند 


خلاصه اين كه با دقت در آيات كريمه بعيد نيست كه شامل همه منافقان باشد. 


بر اين اساس مى توان كفت مقصود از جمله «قالوا آمناءهريكك از دو كروه باشد كه مخالفت با رسول يا مخالفت با اميرمؤمنان 


را بازكو مى كردند و شخص معين و فرد خاصى منظور نيست. 
نكرشى به معناى لقاء و خلو و... 
لقاء و ملاقات ديدار از نزديكك است؛ و حََلوَتٌ بفلان و خلوت إلى فلان» يعنى با فلانى ملاقات خصوصى انجام دادم. 


امَا در آيه احتمال دارد از باب خلا به معناى مضى (-كذشت) باشد جنان كه كويند: و خلااكك ذم يعنى مذمتى از تو كذشت. 


يا به معناى تمسخر باشد از باب خلوت به 


ص: ”ع 


يعنى او را به تمسخر كرفتم» جنان كه كويند: خلا فلان بعرض فلان يعبث به يعنى فلانى با آبروى فلانى خلوت كرده و آن را 


به بازى كرفته است. 


كابراية اعسمال معتاى مله تعنين اسيك و هر كاه تبكر سيثك يبه مؤماق زا به شاطية وو خيزيردنة ويراى انها باذ كو 


كردنك... 
ككويا امال اقل روشت تن السك: 


و شياطين در اين جا به افراد شيطان صفت كه در س ركشى همانند شياطين مى باشند» تفسير شده است و اين ظاهرا اعم از رؤسا 


وغير رؤسا مى باشد. 

وحعقضى نتروا به رؤساو ير كان منافتي» الختضاض. ذاذهاثلت بش اد تخمله را متافكية باندة جر مى " كقستل: 
يا مقصود از شياطين رؤساى كافران استء يس اين كفته همه منافقان بوده است. 

وياداور شده اند كه اختصاص به رؤسا از جهت آن است كه فقط آنها قدرت فساد كردن در زمين را دارند. 


و احتمال مى رود مقصود مردمانى باشند كه در سينه ديكران وسوسه انكيز هستند و هرجه به دين و آخرت و صلاح امورشان 
زيانبار است زا به آنان القامئ كتتدء كساتى كه ديكران را تدانسته كمراه فى سازتد واه يوركك و خبواه كوجكك باشنده ؤيرا 
كه افراد كوجكك بسا جمعى از بستككان و فرزندان و دوستان خود را مى فريبند» يس همانندى ايشان با شياطين از جهت كمراه 
كردن مردم است. 

يا به اعتبار اين كه شياطين؛ اينان را طعمه و دام خود كرفته اندء در سينه آنها تخم كزارى كرده و به زبان ايشان سخن كفته و 
توسط آنها مردمان را فريب داده اند. در سخنان مولاى متقيان على عليه السلام نزديكك به اين اوصاف راجع به جمعى آمده 


است. 


واحتمال مى رود كه جهت همانندى با شياطين شباهت داشتن به صفات شيطانى باشد كه در سركشى و يافشارى بر كفر به 


شياطين شباهت دارند. 


و برتراز همه اين آراء نظر ديكرى است كه در بعضى روايات آمده اين كه: ثانى شيطان بوده است(١)‏ وبه روايتى ديكر: هر 
كجا كه در قرآن شيطان ياد شده مقصود ثانى است. 


ص: مومع 


بادقت در موضوع مورد بحث به اين نتيجه مى رسيم كه بسا انسان از معناى انسانيت جدا مى شود و بيرون مى رود و حقيقت 
شيطانى در وجود او تحقق مى يابد و درونش به شيطان مسخ مى شودء همان طور كه احيانا مسخ باطنى به صورت حيوانات 


واقع مى كرددء يعنى در حقيقت شيطانى در شكل و قيافه انسان خواهد بود. 


وظاهرا ثانى و افرادى از نظاير او كه در كفر و نفاق فرو رفته اند بارزترين موارد و مصاديق اين عنوان كلى بوده اند كسانى كه 


امامانى شده اند كه به آتش و دوزخ فرا خوانند. 


ص: ع 


الله يستهزى بهم و يمدهم فى طغيانهم يعمهون 
استهزاء؛ مهلت و مدّت خدا به منافقان 
«اللَّه ميته بهة)؛ خداوند ايشان را به استهزا مى كيرد. 


در ادامه روايت مفصلى كه بخش هايى از آن در سير آبات يفين كدشة ين اهمده «[حتى |اخداويد در دنيا و آخرت 
سزاى استهزاى آنها را مى دهد)(1١).‏ 

وابن شه رآشوب به روايت از ابن عباس آورده است كه كويد: «روز قيامت خداوند به بند كان فرمان مى دهد كه از صراط 
عبور كنند. در آن هنكام مؤمنان به سوى بهشت [از صراط] مى كذرند و منافقان در جهنم مى افتند يس خداوند مى فرمايد: 


اى مالك؛ در جهنم منافقان را مورد استهزا قرار بده. 


مالك درى از سوى جهنم به سمت بهشت مى كشايد و ندا مى كند: اى كروه منافقان؛ اين جا؛ اين جا بياييد؛ از جهنم به 


طرف بهشت بالا رويد. 


يس منافقان در درياهاى جهنم هفتاد سال شنا مى كنند تا كنار آن در مى رسند و مى كوشند تا از آن در خارج شوند مالك» 
ذزبه زوق آنهافى بندد و در ديكرى ازسمت ديكريه طرق بهت مى كشايد وهثل اول شنا مى كتند ونا وقتى به آن .در 


مى رسند باز قفل مى شود و بدين سان تا ابد مورد استهزا قرار خواهند كرفت)(5). 
ودر تفسير امام عسكرى عليه السلام آمده كه امام كاظم عليه السلام فرمودند: 


«استهزاى خداوند نسبت به آنها در دنيا جنين است جون به ظاهر خودشان را مطيع و بيرو ييامبر نشان مى دهند» خداوند هم در 
ظاهر احكام مسلمانى بر آنها جارى 


ص: 8" 
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شود و ييامبر به لعن آنها فرمان مى دهد. 


اما استهزاى آنها در آخرت جنين خواهد بود كه وقتى خداى عرَّوجِل آنان را در سراى لعنت و خوارى (-جهنم) مستقر نمود 
و به آن عذاب هاى شككّفت ايشان را دجار كردانيد و اين مؤمنان را در بهشت در محضر بركزيده خداوند حضرت محمّد صلى 
لله عليه و آله مستقر ساختء مؤمنان را از بلندى بر كسانى كه در دنيا آنان را استهزا مى كردند تسلط خواهد داد تا انواع لعنت 
و كيفر انها را تكرند و با سرؤنش آنها لذث يبرند و شادمائى كنتذل همان كوثه كه از تعمتث حاى ختداوثد ذن بهت لذثك عى 
يرلك واعسرون هن كردئل: 

و مؤمنان نام و خصوصيات آن كافران منافق را خواهند شناخت و آنها جند دسته هستند: كروهى ميان دندان هاى كزنده افعى 


هاى دوزخ در حال جويده شدن مى باشند. 


و كروهى ميان جنكال هاى درندكان جهنم افتاده اند. و جمعى زير تازيانه ها و جوب ها و ابزارهاى شكنجه مأموران دوزخ به 


تر م برئك, 


و دسته اى در ميان درياى خروشان جهنم غلطانيده و غرق شوند و بعضى در وسط جركابه ها و تاريكى هاى جهنم شكنجه مى 


كردند. و كروهى در ساير عذاب ها و كيفرهاى دوزخ به سر مى برند. 


كافران و منافقان نككاه مى كنند و مؤمنان را مى نككرند كه در دنيا به خاطر اعتقادشان به ولابت و بيروى محمد و على و آل 


عليهم الصلاه و السلام آنان را تمسخر و استهزا مى كردند» مى بينند: 
كروهى از آنان بر فرش هاى بهشت در ح ركتند. 
وعدّه اى از ميوه هاى , ُ بشة هر من كرك 


و جمعى در غرفه ها يا بوستان ها و تفريح كاه هاى بهشت استقرار يافته و لذت مى برند و حورالعين و خدمتكزاران و ولدان و 
غلمان جنت در محضرشان ايستاده اند و به خدمتكزارى ايشان اهتمام ذارثذة و ملاتكه خجداى عر وجل ان سوى برووه كارشان نا 
هديه ها و تحفه هاى شكفت آنان را مورد نكوداشت و تكريم قرار مى دهند و مى كويند: «سَلامٌ عَلَيِكُمْ بما صَبَرثُمْ فَنِعْمَ عُقبِى 
الذّارم(1)؛ سلام بر شما به خاطر استقامتى كه داشتيد و 


ص: ارون 
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واين مؤمنان از بلنداى بهشت كافران منافق را مى نككرند و صدا مى زنند: فلانى؛ فلانى؛ فلانى؛ نا يكايكك آنها را نام مى برند 
و مى كويند: جرا در جايكاه خوارى خويش مانده ايد؟ به سوى ما بياييد كه درهاى بهشت را به رويتان بككشاييم تااز عذاب 
خويش رهايى يابيد ودر نعمت هاى بهشت به ما ملحق شويد. منافقان خواهند كفت: واى بر شما كجا جنين جيزى برايمان 


خواهد بود؟ 


مؤمتان عى كوييد: يدايق درها نكاه كنيد نكاه من كتند دوهاى كشاده اى من بينند كه به نظرشان مى رسد ان ذرها به سمت 
جهنم كشوده شده كه ايشان در آن عذاب مى شوند و خيال مى كنند كه توان رهايى از عذاب را دارند» لذا در ميان آب 
جوشان جهنم به شنا كردن مى يردازند واز دست مأموران مى كريزند و به رنج و ناراحتى سخت تلاش مى كنند تا خود را به 
آن درها مى رسانند آنككاه مى بينند آن درها از سوى ايشان بسته است و مأموران دوزخ با كرزهاى خود آنها را بار ديكر به 


عقب مى رانند و تا وسط جهنم مى رسانئد. 


و آن مؤمنان كه در نعمت هاى بهشت غوطه ورند به شدّت مى خندند و منافقان را مسخره مى كنند وو اين است [معناى] قول 
خداوند: «الأمه د بث_تَهرئٌ بهسم)؛ خداوتد ابشنان را به اسقيرا فى كرف و قول عداوند: «فاليوم الذي ارايين الكفار 
يَضْحَكونَ)(01)؛ اما امروز مؤمنان به كافران مى خندند)(5). 

و شيخ صدوق ازابن فضال از حضرت امام رضا عليه السلام روايت كرده كه «ابن فضال كويد: از آن حضرت راجع به قول 
خداوند: «الأه يستهزئٌ بهم»؛ برسيدم؟ امام عليه السلام فرمود: خداوند استهزا نمى كند ولى سزاى استهزاى آنان را مى 
دهد)0". 


ص: بكرن 


١-1‏ سورة مطفقيف آنه ع 
؟- ؟. تفسير امام عسكرى عليه السلام » “1710-171. 
+ ”. عيون أخبار الرضا عليه السلام » 1/٠١3‏ باب 1١‏ حديث 19. 


حقيقت استهزاى خداوند 


ل ا ل ل لس 
تكد ونا هُرُوا قال أعود باللّه أن أكوة وق الجاهل0035 | يثن اسرائيل] كفسسد: اما را به استهزا فى كيرى! [خضرت موسى 
عليه السلام | فرمود: به خدا يناه مى برم ازا ين كه از جاهلان باشم. 


و خداوند از جنين كارى مبرّاستء يس لازم است در [معناى] | ين لفظ اندكى دستكارى شود تا از عناوين فوق خارج كردد 
باعص سرك احور سك إزي إكاحر للد بر راي كور كما ار تور الم ااي لماي ساو «وَ جَرَاءٌ سَيْئّه 
تع تليا لاق وسواى بدى: قري اند آن اسك 0 :اقيق سدق يك باشل علو يسان وا على للك لاد بمو نور 
آن كه بر شما تعدّى كرد به همان كونه بر او تعدّى نماييد. 


واز برخى روايات اين معنا استفاده مى شود. 


يا مقصود خوار و حقير نمودن منافقان استء زيرا كه هدف شخص استهزاكننده سبكك و بى اعتبار ساختن كسى است كه او را 


مورد تمسخر و استهزا قرار مى دهد. 


يكى از مف ران مى كويد: «در كلام خداوند طعنه و توهين نسبت به كافران بسيار آمده و مقصود تحقير و كوجكك شمردن 


ايشان اسك و نشان دادن اين كه روش آثان سزاوار تنسكر و ختده دركران الست( 


آنها جارى مى شود با اين كه به كنايه وضعيّت آنها را خبر مى دهد تا بر افراد مخلص در دنيا موقعيت و عاقبت كارشان 
يوشيده نماند» و جنان وانمود مى كردد كه آنها نيز نجات مى يابند و رستككار مى شوند و يس از رنج و عذاب حالت نااميدى 


به آنها دست خواهد داد. 


بادقّت و تدبّر شايد بتوان كفت كه حقيقت استهزا و ل ري ا 


مورد استهزا قرار مى كيرد. و شرط نيست كه با لفظ خاصّى جنين معنايى ابراز شود زيرا كه با رفتار هم مى توان اين حقيقت حقيقت را 
نشان داد 


سن 


كان سسووة يقوله أ 29 
17- . سوره شورىء آيه .8٠‏ 
دك بوره سود 136 
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بلكه استهزاى عملى از قولى قوى تر است. نيز شرط نيست كه به صورت باطل و بازيكرى استهزا انجام شود هرجند كه معمولا 


به اين شكل اجرا مى كردد. 


خلاصه افشاى وضع و حال منافقان براى خدا و رسول و مؤمنانى كه اعمال بندكان را مى نككرند و براى فرشتككانى كه اعمال 
قد كان را ضبطظ فى كتثك وبيرائ سابر شاهندان عدار خاق _ همجون زمان ومكان واعضائ يدق و يهاسبس سبك 


اين افشاكرى و يرده بردارى از كارهاى منافقان بيوسته ادامه مى يابد و بسا كه براى ساير مردم نيز راز آنها فاش مى كرددء با 
كنايه هايى كه راجع به آنان مى رسدء جنان كه خداى سبحان فرموده است: ١يَخَدَّرٌ‏ المنافقونّ أنْ تُزّلَ عَلَيهِمْ سُورَةٌ تتبتُهُمْ بما 
فى قُلُوبِهِمْ قل استّهزؤا إنَّ الله مُخْرِجٌّ ما تَحذّرون»(1)؛ منافقان [همواره] بيمناكند كه مبادا سوره اى عليه آنها نازل شود و اسرار 
دل آنها را فاش سازدء بككو: استهزا كنيد كه به طور حتم خدا هر جه را بيم داريد آشكار خواهد كرد. 


اين وضعيّت يس از مركك منافقان به اوج مى رسدء زيرا كه اسرار نهانى منافق براى خودش و كسانى كه در آن عالم در 
مجاورت او قرار دارند نمايان مى كردد» سيس در قيامت كه شاهدان به كواهى دادن اقدام مى كنند و همه رازها فاش مى 


شود و دست ويا واعضا به سخن مى آيند و عليه انسان خطاكار شهادت مى دهندء منافقان رسوايى و حقارت كامل مى يابند. 


و بسا كه آثار رسواب بى آنها در دنيا نمايان مى شود و خوارى و زبونى به آنها وارد مى سازد و هنكام مركك تا هنكامه نفخ صور 
زبونى وا بح يسارك آنيا كام اشكارى كرذد كادوقافك كر يه اخريى فرحل اشكارى من وسد: 


و جون جزاى عمل مناسب و همسان با جرم و كناه است يا حقيقت برزخى عمل را در عالم برزخ و حقيقت كامل آن را در 
عرصه قيامت كبرى نشان مى دهدء يس از آن كه معناى آن در غيب دنيا بر شخص ثابت بوده استء بنتايرا ب ين لازم بوده كه 
صورت عمل آنان در مقام جزا بر آنان ظاهر شود؛ «مَنْ عَمِلَ سَيتَهٌ قلا يُجزى إلا مِْلّها/(1)؛ هر آن كه بدى كند جز به مانند آن 


كيفر نخواهد شد. 


ص: ع 
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بسن تاسيب جراى انعيز جتان ايت كه در:رؤايث ابن عتاس به تفضيل مده و بعيق تبسك انقال ابق عاق :وااو ببامير ضلك الله 
عليه و آله يا از اميرمؤمنان عليه السلام كرفته باشد كه با آن حضرت شدّت ارتباط و ملازمت را داشته است. 


«وَ يَمُدّهُمْ فى طغيانِهم يَعْمَهُونَا؛ و آنها را در سركشى كه دارند مهلت دهد كه سر كردان بمانند. 


دنباله حديث بيشين آمده است: «آنها را مهلت مى دهد و با ملايمت با آنان رفتار مى نمايد و با نويد 1مرزش آنان را به توبه 
فرا مى خواند در حالى كه ايشان سر كردان و كستاخ از هيج زشتى روى كردان نمى شوند و هيج آزار واذيتى را نسبت به 
حضرت محمّد صلى الله عليه و آله و حضرت على عليه السلام وا نمى كذارند)(1). 


معانى مَدْ و طغيان و عمه 


در تفسير قمى راجع به كلمه مدّ كفته است: «يعنى آنها را رها مى كنند)(1). كويا مد را به معناى آرامش و ملايمت (-دَعَه) 
تفسين تثموده اسثه و ويشه اين واه با از باب «مد الجيقن و أمذة مى باشده يعنى سياه را فزوتى دادو تجهيرات آنها را تقويت 
كرد. نيز: مد الدواه و أمدّهاء يعنى: دوات را به ماده نوشتن تقويت نمود. و مددت السّدراج و الأرض»ء يعنى روغن در جراغ و 
كود در زمين قرار دادم. و مدَّهٌ الشيطان فى العَىّء يعنى: شيطان او را به وسيله وسوسه هايش كمكك رسانيد تا به كمراهى رسد 


ودر آن غوطه ور شودا. 


وجا ائجات :20ل اللعق عه مله فى عند بحس #عساونه مو طول ع راهن كترافى او واميلة داه وقرصكن واطولاق 
ساخت)0). 


البته اين نظر جوهرى استء ولى زمخشرى در كشّاف آن را منكر شده و كفته است: «آن كه به معناى مهلت دادن مى آيد 


همراه با لام استء جنان كه كويند: مد لَه مانند أملى له)(). دلايل ديكرى نيز آورده كه خالى از مناقشه نيست. 
به هر حال ظاهر اين است كه هر دو معناى فوق در عرصه قانون لغت قرار دارد و از مرزهاى لغت خارج نمى باشند. روايت 
هاى تفسير امام عسكرى عليه السلام و تفسير قمى نيز 


صصص : 51777 
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مؤيد ظاهر معناى دوم است كرجه مى توان با تصرّف در معناى مدد آن دو روايت را به آن تفسير و تطبيق كردء ولى شايد 
معناى اوّل به ظاهر آيه نزديكك تر باشد. 


طغيان: در اصل تجاوز از حدٌ است جنان كه جوهرى كفته: «طغا يطغا و يطغو طغياناء يعنى: از حد كذشت. وهر كه نافرمانى را 
الهف بكذوائن طاقى السك بوطعم كلقن بيه كس يق هافق ال استكوو أطفاة المال نش : رويك اوراس كقن ترد 


طغى البحر: دريا به خروش آمد و امواج آن فزونى يافت)(1). 
و جمعى از مفسّران» طغيان را در اين آيه كريمه به معناى: زياده روى در كفر و سركشى بيش از حدء تفسير كرده اند.(70) 


و كويا تفسير طغيان به كمراهى و كفر _ بدون قيد زياده روى _ مناسب تر اسثء زيرا كه ه ركونه كفر و خود سرىء طغيان و 
از حد كذشتن استء خواه به حدّ افراط برسد يا نه. البته شايد نظر آن مف ران هم تقبيد نباشد يا آن را به فرد كامل منصرف 


دانسته اندك. 


عَمَه: به كفته جوهرى در صحاح: ترديد و سركردانى است. وى افزوده: «أرض عَمْهاءء يعنى: زمينى كه هيج نشانه اى در آن 
نباشد. و كويند: ذَهِبَتٌ ابله العُمّهىء يعنى شتران فلانى معلوم نشد به كجا رفتند)0). 


و جمعى از مفسّد ران كفته اند: «عمه مانند عمى مى باشد جز اين كه عمى شامل كورى جشم سر و جِشم دل است ولى عمه 
فقط سرد ركمى در رأى و تصميم كيرى است يعنى سر كردانى و تحير كه شخص نداند به كدام طرف رو كند)20). 


حقيقت مهلت خداوند به منافقان 


هر كاه وازه يمد در آيه رااز باب مهلت و فرصت دادن فرض كنيم در نسبت آن به خداوند اشكالى نخواهد بود زيرا كه اكر 
مهلت و بردبارى و فرصت دادن خدا نسبت به منافقان نبود هركز توان سركشى و كفر و كمراهى نمى يافتند و شايد رمز مهلت 


صورت توبه به آنان وعده آمرزش مى دهد. 


عع 
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اما اكر وازه يمد رااز باب مدد فرض كنيم اين سؤال بيبش مى آيد كه جككونه خداوند منافقان را در طغيان مدد مى دهد و 
حال آن كه امداد طغيان كار شياطين است جنان كه از قول خداوند به دست مى آيد: «و إِحَوتُهُمْ يَم دُوتَهعْ فى الْمىَ ثم لآ 


يُعُصِوُونَ(4)0 و [نايرهي زكاران را] برادراتشان [از شياطين ] در كمراهى مدد.مى رسائئد و كوثاهى ثمى كنتد. 


بعضى جنين ياسخ داده اند كه جون خداى متعال الطاف خويش را كه به مؤمنان عطا مى كند از آنان باز داشته و بر اثر 
يافشارى بر كفر از عنايت خداوند محروم مانده اند» زنككار و تاريكى بر دل هايشان افزايش مى يابد جنان كه كشايش و 
روشنى بر دل هاى مؤمنان رو به افزايش استء افزوده شده تاريكى مدد ناميده شده و به خداوند استناد يافته زيرا كه به سبب 


كفر آنها سزاى عملشان از خداوند به آنان رسيده است. 


تواشيعه اسك انها واايه كمراهى بيكشانةة نددديه خذاولك تشبية) واذه قله اسه 
واز مطالبى كه در بحث ختم بر دل ها و كوش ها بيان كرديم ياسخ اين سؤال هم به دست مى آيد. 


دراين جا مى كوييم: ممكن الوجود هركز نه در حالت يديدار شدن و نه در حالت بقا وادامه وجودء از يروردكار خويش بى 
نياز نيست و همكان در همه حال به يرورد كار نيازمند هستند و يس از آن كه بنده اى هستى يافت و به قدرت و علم و شعور 
و... از سوى خدا نايل شد آنككاه طغيان مى كندء همه اينها از مدد حق تعالى است. و شرط نيست كه مدد فقط براى انجام كار 
خاضى _ديئلة كازماي خلاق باشده بلكهمى توائد برا دو كار عتشاد كحت داقده راشده وهر كاء شخض وشايلى كه 
در اختيارش قرار كرفته در يكى از دو جهت _ صلاح يا فساد _ صرف نمايد» مى توان اين جمله را به كار برد كه مدد كننده 


او را در آن كار مدد رسانيد هرجند كه آن كار بر او تعيين نشده باشد. 


براى معصيت استفاده شود و مجموع آنها مددهاى مكلف براى صرف در طاعت يا معصيت استء يس هركاه بنده آن 
امكانات را 


ص: ممع 
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در معصيت مصرف كرد مى توان فت خداوند او را در معصيت و سركشى مدد رسانيده است. از سوى ديكر بنده هر كارى 


انجام دهد به توان و نيروى خداست و در انجام كارهايش به يرورد كارش نيازمند است اين هم مددى براى اوست. 

طغيانى كه از او يديد مى آيد نيز يكى از يديده هاست و براى شكل كيرى به مددرسانى حق محتاج مى باشد. از مشيّت و قضا 
و قدر خداى متعال هم بيرون نيست. 

نسبت طغيان به منافقان 

واين كه طغيان به منافقان نسبت داده شده اشاره به نكته اى باشد كه در كشّاف كويد: «طغيان و فرو رفتن در كمراهى از 
امورى است كه خود با دستهاى شان ايجاد كرده اند و خداوند از آن مبرّاست تا رد عقيده كافران باشد كه مى كفتند: اكر خدا 
مى خواست مشرك نمى بوديم و نفى يندارى است كه وقتى خداوند مدد را به خود نسبت داد اكر طغيان را به آنها منسوب 
نمى كرد كمان مى بردند طغيان هم كار خداست؛ يس هنكامى كه مدد به خدا نسبت داده شد طغيان را به آنان منسوب نمود 
تا شبهة وا از عبان برذازة وريشه كن سازدى بز سينه كساتقى كة درخفات خذاوتد به الحاة مى كرايقن دست وه 5نك1 13 


در تأسد اين مطلب عي (-كمراهى) در آيه ذيكر به شباطين سيت داذة شده ادرو خوائق تدر قوق التو لا 
يُعُصِرُون0()؛ [و نايرهي زكازان وا] برادرانشان [از شياطين [در كمراهى هدد مى زسائئد و كوتاهى ثمى كنند. 


و مقصود زمخشرى آن است كه عقيده جبريان را مردود سازد هرجند كه خود وى نيزاز ميزان استقامت خارج شده و به 


مذهب تفويض كرايش يافته است _ به طورى كه از ديككر سخنان او به دست مى آيد _ . 


ع 
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اولئك الذين اشتروا الضلاله بالهدى فما ربحت تجارتهم و ما كانوا مهتدين 

ضلالت و هدايت و داد و ستد زيانبار منافقان 

ابنان كسان هعد كه كمراهن :را بعدايت خريده اند بسن تجارتشان سودف تداشته و هدانت يافتكان تورده اتل: 
بنا به روايت امام كاظم عليه السلام _ به طورى كه از تفسير امام عسكرى عليه السلام برمى آيد _ : 


«[يعنى] دين خداى را فروختند و در عوض آن كفر بركرفتند «فما ربححتُ تجارَتهمُ)؛ يعنى در تجارت آخرت خويش سودى 
نبردند» زيرا كه آتش و انواع عذاب هاى دوزخ را خريدند و بهشت را _ كه به شرط ايمان آوردنشان برايشان مهتا شده بود _ 


از دست دادند ها كانا مهتدين)؛ و به سوى حق و درستى ره يافته نبودند)10). 


و در تفسير على بن ابراهيم قمى آمده است: «ضلالت در اينجا حيرت و سركردانى است و هدايت همان بيان و روشنكرى 
اك انان حيرتو كمرافى زا بر هد يكو يان ب كريد 1 


جكونكى خريدن كمراهى به هدايت 


مؤلّف كويد: خريدن كمراهى _ كه نقطه مقابل درستى و هدايت و ميانه روى است _ بركزيدن كمراهى بر هدايت و جا به 
جا نمودن آنها به يكديكر مى باشدء زيرا كه حقيقت خريدن يرداخت جيزى و دريافت جيز ديكر به جاى آن استء يس اينان 
هدايت را واكذارده و كمراهى را به جاى آن ب ركرفتند يس از آن كه توانايى و قدرت و تسلط بر هدايت را داشتندء مانتند 
كنس كمالك و نالطب كالانى باهن ول ان اروس كرداتنناه و اقاوائرها كردهو يمجاى آن كدزاسى زا قران دده اقل 


اين صورت و شيوه معامله آنان در 


ص: وخرفرا 


.١78-١178 » تفسير امام عسكرى عليه السلام‎ .١ -١ 
.1/"# ؟- ”. تفسير القمى»‎ 


باؤآن ذئياسة كه براق سوه هميشكى وبياداش يورك نهنا شذه اسة دو عون عدانك مابة عر شه يدق عتيقى اسكه ايتان كه 
به جاى هدايت» كمراهى را مى كيرند در تجارت خود زيانكارند و به روش درست تجارت ره نيافته اند زيرا كه هم سود و 
هم سرمايه _ يعنى هدايت _ رااز دست داده اند در حالى كه هدف اصلى باز ركان» ثابت ماندن سرمايه و سود بردن از آن و 


يرهيز از ضرر و زيان است,ء اما منافقان سرمايه و سود رااز بين برده اند و ضرر بر آنان وارد شده است. 


سود و زيان جه موقع نمايان مى شود؟ 
البته سود و زيان در زمان هاى مختلف به كونه هاى متفاوتى نمايان مى شوند كاهى در باطن دنيا مانند لذت ها ويا دردهاى 
روحى براى كسانى كه در كمال سعادت يا شقاوت قرار دارند ظاهر مى كردد ويا آثار دنيوى كارهاى نيكك يا بد كه در 


زندكانى عاملان يديد مى آيد. 


و كاهى هنكام مركك سود و زيان عمل نمايان مى شود جنان كه افراد متوسط معمولا در آن موقع از سرنوشت خود اطلاع مى 


يابند. 


و كاهى جز در قيامت كبرى نتايج اعمال نمايان نمى شود كه وضعيت افرادى كه در ايمان يا كفر خالص نبوده اند جنين است 
و در عالم برزخ يرونده جنين كسانى به جريان نمى افتد _ به طورى كه از جند روايت به دست مى آيد _و بايد توجه داشت 
كه كدام ضرر و زيان از اين بدتر كه سرمايه هدايت از دست برود كه توسط آن مى توان به مقام مقربان نايل شد و به بالاترين 


مرحله عليين رسيد؟ 


اكنون در كار خود انديشه كن و به فكر و تأمل برنامه هاى زندكى خويش را مورد بررسى و حسابرسى قرار ده و بنكر كه آيا 
براثر دين وايمان هدايت خاصى در خود مى يابى؟ يا جز هدايت ظاهرى كه افراد غير مؤمن در آن با تو شريكند برايت 


حاضل اسة؟ 


وآيابه كارهاق غود هداش كسب كردة اى؟ باجز حيرت وس ركرداتى و كمرافى جيزئ بهدست تياؤرده اى؟ سن هدايت 
را كه شايستكى و لياقت داشته اى به كمراهى تبديل كرده اى؟ يناه به نخدا! 


ص: كرفا 


مثلهم كمثل الذى استوقد ناراً فلما أضاءت ما حوله ذهب الله بنورهم و تركهم فى ظلمات لا ببصرون 
تشبيه وضعيت منافقان 
كله كما ال استَوقَدَ نارا»؛ مكل آنان همبحون كسى است كه آتشى افروخته اسث. 


به كفته بعضى از مف ران: «ريشه مَكّلَ: همانندى و نظير استء جنان كه كويند: مثل و مَكّل و مثيل» مانند: شبه و شَّيَه و شبيه» 
سيس سخن رايج و شايع را مَثّل ناميده اند كه در موردى مشابه رويداد اصلى به كار مى رود و خالى از شككفتى نيست لذا عين 
همان تعبير اصلى استعمال مى شود. و كاهى مثل از باب استعاره در مورد حال يا صفت يا داستان به كار مى رود هر كاه 
شكنق «واشعه باشل كوها [دو ابن آيه] صن كفت شد الت شكفت الكيز آنها عون كس ابن كه اتفى بر اقرووف قدو 
قول خداوند: «مَكَلَ الجَنَّهِ التى وُعِدَ المتَّقَونَ تَجرى مِنْ تّحتها الأنهارٌ...'(1)؛ مثال بهشتى كه تقوايبشكان وعده يافته اند و نهرهاى 
أت لازي درهتاتس حار لسعب وو لل الكل الأغعلى ولاه وابرا كعد قال قر اسك 


يعنى: آن وصف كه موقعيتى از بزركى و جلالت دارد و قول خداوند: «مَتلَهُمْ فى التّوراه...()؛ مثال و توصيف آنان در تورات 
جين اسه يع عقت وال كد مايه شكنس ست( 
و در صحاح آمده است: «مِثْل وازه همسان نمودن استء كويند: اين مِثْل و مَثل آن 


ضر ونع 
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ستء جنان كه كويند: شبه و شبَه [مشابه] به يكك معناست _ تا آنجا كه كويد: _ مَكْل عبارت از ضرب المثل هاست. 
لوقت صنت شى د اسك 1ن 


كويند: برايش مثال آوردم هركاه به وسيله نوشتن و غيره مطلبى را تصوير كنند. و احتمال داده اند كه اسم موصول: «الذى» در 
اينجا به جاى: «الذين)» به كار رفته باشد مانند قول خداوند: «وَ خض ثم كالذى حاضو #1 وشما [منافقان] نيز [در كفر و نفاق] 


فرو رفتيد همان كونه كه آنها (-اقوامى يبش از شما) فرو رفتند. 


ازاين نظر كه كلمه: الذى» وسيله وصل به توصيف هر جمله معرفه است و در كلام عرب بسيار به كار مى رود و براى سبكك 
شدن جمله به صورت الذى استعمال مى شود يعنى جمع آن: الذين مانند ساير جمع ها نيست كه ياء و نون نياز داشته باشد 


بلكه ياء و نون نشانه فزونى دلالت استء شاهدش اين است كه بقيه اسم هاى موصول در مفرد و جمع يكسان به كار مى روند. 
احتمال ديكر آن است كه جنس فروزند كان آتش مقصود باشد و جمع يا كروهى كه آنش افروخته است. 


البته اين احتمال ها براى آن است كه ارجاع ضمير جمع «بنورهم) و ضماير بعدى به اسم موصول توجيه كردد و كرنه تشبيه 
كروه منافقان در مَك به شخصى كه آتش افروخته باشد هيج محذورى ندارد» يس هركاه ضماير جمع به لفظ موصول باز 


كردانيده نشود مى بايست لفظ را بر ظاهرش ابقا كرد و نيازى به توجيه نخواهد بود. 
و شايد مناسب ترين وجه همان باشد كه بككوييم از لفظ موصول «الذى» جدنس 


ص: رض 
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5. ؟. سوره توبه» آيه‎ -١ 


فروزنده آتش مراد است به طورى كه يكك فرد وافراد متعدد را شامل كردد تا لفظ و معنا هر دو منظور شده باشد. 
معناى اضاءه 
«هَلَمًا أضاءَثُ ما حَوْلَهُ)؛ اما وقتى آتش اطراف او را تابناكك نمود. 


اقناوة تيا بك رو عكري انك سويد 1ل قول داق تغالن ات كد لعل انمض فيا و القفو نوو 1ك خررشيده زا روك 
تابناكك و ماه را نور قرار داد. 


وظاهر اين است كه (ما) در «ما حوله» اسم موصول باشد و آن مفعول «اضاءت» است. 


كرجه اين احتمال هست كه فعل «اضاء» لازم و اسم موصول فاعل و مؤنث آوردن فعل به اعتبار معناى آن باشدء زيرا كه 


يبرامون شخص آتش افروز اماكن و اشيائى است [كه با در نظر كرفتن آنها جمع تحقق مى يابد]. 
احتمال ديككر اين كه فاعل در فعل مستتر؛ و كلمه «ما» مزيد يا موصول به معناى مكان ها بوده باشد. 
به هر حال كلمه «حوله» به اعتبار ظرف بودن منصوب است. 


«ذْهَبَ الله بنُورِهِم و تَرَكهُمْ فى ظلماتٍ لا يئِصَرُونَ)؛ خداوند نورشان را برد و در تاريكى هاى سخت رهايشان كرد كه نتوانند 


ديك. 


به كفته بعضى ‏ از مفسران: محتما اسث ان: جمله جواب «فلما) باشد و ضمير _نه اعتبار معناى آن كه جمع منافقان است __ به 
. بخصتى ار مسر دن 0 باسك و صمير ديه اعبار معباى جمع . 


«الذى استوقد» باز كردانده شود و مفرد آوردن ضمير بيشين از جهت لفظ باشد. 


كُويا احتمال بهتر اين كه كفتيم مقصود جنس فروزنده آتش است و مفرد آوردن ضمير اوّل به اعتبار آن است كه يكك جنس 
در نظر كرفته شده است و جمع آوردن ضمير دوم از جهت تحقّق يافتن اين عمل در بين جماعت و كروهى است كه كار 
آتش افروزى نسبت به آنان فرض شده اسث. واين غير از صنعت استخدام اسث. و در ضماير: ووَ تَرَكْوُحْ فى ظلمات لا 


يُبصِرُونَ) نيز همين سخن جارى است. 


ص: 61 
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و تَرك: هركاه به يكك موضوع تعلق كيرد به معناى واكذاشتن و رها كردن است و اكر به دو شىء تعلق كيرد معناى قرار 
دادن از آن استفاده مى شود. ظاهر اين است كه در اينجا به اين معنا باشد» كرجه معناى اوّل نيز محتمل است. 


ظلمت: به كفته زمخشرى در كشّاف: عدم نور است.(١)‏ اما درست آن كه طبق كفته حكما: به جايى تقييد شود كه صلاحيت 


و جمع و نكره آوردن آن به صورت ظلمات و«لا يبصرون» كه بر نفى مطلق ديدن دلالت مى كند نشانكر آن است كه تاريكى 


به حدّى رسيده كه وصف شدنى نيست. 


احتمال دوم در: (ذَّهَتَ الله ' بنورهم) اين است كه به قرينه جمله بعد. جواب لمّْما را محذوف بدانيم» مثل اين كه كفته شود: 


آتش افروخته شده خاموش كشت و شخص [منافق] آتش افروز در تاريكى ها متحير و سركردان شد. 


دراين صورت جمله فوق مانند آن است كه وجه مشابهت بين وضعيت منافقان و آتش افروزان بيان شده باشد و هر دو ضمير 


قال ارس 47م 
تشبيه منافقان به آقش افروزان 


تشبيه و تمثيل حالت منافقان و آتش افروزان كاهى به صورت تشبيهى مركب فرض مى شود يعنى جِكُونكٌى جند جيز به 
حكونكى ديكرى تشبيه مى كردد و در هر يكك از دو طرق جند يدبده هست كه احياثا شباهت بين آنها ظاهر اسث ولى مورد 


توجه نيستء اما وقتى همه آنها كنار هم ياد شوند مورد توجه قرار مى كيرند» جنان كه شاعر كويد: 
و كأنَّ اجرام النجوم لَّوامِعا دُرَرٌ نتوْنَ على بساطٍ أزرق(5) 
وكريا ارا سكام ور عفن / #وهاى سيد كدي رك فرش آبى ركم شان شدادباشعد ايخ #فيية وأ مركب كر عد 


و كاهى تشبيه به صورت يراكنده و جداى از هم فرض مى شود كه بين دو بخش اشياء به طور جداكانه در نظر مى آيد و به 
دل لقره تسيو رشلا مق تود وزيعكنى كفته اكذه تشببه قو ابن آنه كريمه شل ستقرق الببركه و قدام رك ؤير| عد يطال بعر .ره 
عنيل نع ديك قبنيت كبرق تشذهه يلكه ابق تشبيه تالت عتافقان بد حالت كه اسيك كه اشن 


ص: ؟عع 
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*ات8, از سروؤة هاي ابوطالت رقى اشع مطول» باتك نشي 


مى افروزد و وجه شبه اسم اضاءه و ظلمت است يعنى همان طور كه در حالت آتش افروزى كارى صورت مى كيرد كه با 
عنوان روشنى و تاريكى شناخته مى شود» نسبت به حالت منافقان نيز همين وضعيت است واين كه در يكك مورد (-آتش 


افروز) حقيقت و در مورد ديكر (منافق) مجاز است مانعى ندارد و در دو اسم اضاءه و ظلمت هر دو مشتركك مى باشند. 
كُويا اين احتمال مناقشه لفظى است و با دقت و تدبّر معلوم مى شود كه تشبيه مركب بر مورد مذكور صادق است. 


بنابراين يكى از دو احتمال (تشبيه مركب يا تشبيه يراكنده) در اينجا هست و هر كاه فرض كنيم كه تشبيه مركب استء وجود 


شياهت بيخ مفردات» هدف از تشبية را تأكيد: تقويت من كند يلكه غالبا مشابهت بيع ذوثر كبو رائز قوى ترهى تمابد: 


و بثاير احقمال ذيكر < كد تشيية را بين فقرذاك بدانيم _ باز مشابهت بين دو جمله مركم كندا قو الذهاض يراكنده به دست 
آمده غير قابل انكار است. 
تطبيق آيه بر وضعيت منافقين 
اكنون ابتدا به تطبيق مفردات آيه بر حالت منافقين مى يردازيم سيس مشابهت بين دو جمله را براساس تركيب بيان مى كنيم و 


خدا داند كه حقيقت مطلب جيست. 


فى :توا كنت مثال هايى كه در اين آيه ياد شله: «استوقد نارا)؛ «ذهب الله بنورهم) «و تركهم فى ظلمات لا يبصرون با 
وفبيضت متافقان كاملا منطق اسف: 

«استوقد نارا»؛ آتشى افروخته استء به كار منافقان شبيه است كه اسلام را اظهار مى دارند و جنين وانمود مى كنند كه به 
احكام آن يايشد غسعند و ووشن شدن اطراق انشرء فيه ابن عالت منافقان استك كه بر اثر اظهار اسلام حجان :وهال انان 


ايشان بر اثر آشكار شدن اندكى از نفاق آنان در اين دنيا و به طور كامل هنكام مركك است كه نور جهره مسلمانى آنان موقع 


بيرون 


ين 


بردنشان از اين عالم صورت از بين مى رود و منافعى كه براساس ظاهر براى آنها بود تباه مى كردد و در تاريكى هاى نفاق و 


كفر و كناه خويش رها مى شوند كه هيج نمى بينند واز آن تاريكى ها به تاريكى كيفر و عقاب ابدى انتقال مى يابند. 
شباهت هابى بين آتش و دين 

با دقت و بررسى حالت شخص روشن كننده آ تش اين نتيجه به دست مى آيد كه روشن كردن آ تش مايه: 
ا روشا 

؟") برطرف شدن سرما. 

'") رسيده وا يخته شدن خام. 

©) نرم و نازكك شدن بعضى اشياء خشن و محكم. 

©) به هم يبوستن و نزديكك شدن يراكنده ها. 

8) تبديل و تغيير يافتن اشيايى كه به آن مى جسبند. 

) و متصاعد شدن اجزاى آن به آسمان است. 

تأمل در آيين مقدس اسلام و توجه به شئون ظاهرى و باطنى آنء همين نتايج را به دست مى دهد زيرا كه: 
)١‏ نور و هدايت اسلام نمايان است. 

(١‏ سردى طبع آدمى به حرارت شوق و رغبت و محبت برطرف مى شود. 

") نفس حيوانى كه نارس و خام است به تعاليم اسلام يخته و كامل مى كردد. 

؟) دين اسلام طبع خشن را لطيف مى سازد. 


ه)اشخاص مختلف و بيكانه از هم را در انجام وظايف دينى با يكديكر همكام و همراه مى كند و در خلوص نيت و قداست 
هدفء بين كارهاى متضاد و متفاوت كه هريك از آنها متعلق به يكى از مصالح دنيا و آخرت است ارتباط برقرار مى نمايد و 
ميان عقل و نفس و ساير قواى روح و اعضاى بدن» به سوى راه درست و شيوه متعادل» هماهنككى يديد مى آورد و نفس امّاره 
[كه آدمى رابه كناه و سركشى وا مى دارد] برائر دست يازيدن به رشته دين به نفس لوّامه و نفس مطمئنه تبديل مى شود و 


ين 


به دين به عالم بالا ارتقا مى يابند» جنان كه در كلام مولاى متقيان على عليه السلام در وصف كروهى از مردمان آمده است: و 
مفضوا الدقا بأبدان أرواحها مُعلَقَهٌ بالمحل الأعلى؛(1) و با بدن هايى در دنيا زند كى دارند كه ارواح آنها به جايكاه برقن تعلق 


واكر خواهيد در مشابهت بين دين و آنش آكاهى بيشتر و بيان رساترى يابيد» كلام ديكر مولاى متقيان على عليه السلام را 
تكريك كه فرموذه است: 


كن انحا غذلة و أماك تنمة سك .وق خليلة و لطت غليظة و يرق له لَهُ لاي كثيرٌ البرق فأبانَ لَهُ الطريقٌ وَ سرككك به الصَبيلَ وَ تدقعت 
الأبوابُ إلى باب السَلامَهِ و دار الإقامه» وَ نَبَنَتْ رجلاة بطمأنيئه ه بَدَنِهِ فى قَرارٍ الأمن و الرّاحهء بما استَغْمَل قَلْبَهُ وَ أرضى رَبَهُ.(5) 


البئة [مؤمن] عقل خويقن را ونده داشته:و نفس [وهوسن] خود واهيرائيده الست "ا انجا كه [بدن] سميراو نازكك كشته و [دل] 
سخت او رقت يافته و روشنايى ير نور [دين و هدايت] برايش تابيد و راهش را نمايان ساخت و در مسير هدايت همراهيش كرد 
و درها[ى ديندارى و يرستش حق] او را تا به دركاه سلامت و سراى اقامت بيش بردند و كام هايش با آرامش بدن در قراركاه 
ايمنى و آسودكى استوار ماند, زيرا كه انديشه خويش را به كار بست و إبا اطاعت از فرمان حق] يرورد كارش را خشنود 


ساخت. 


حالا اين صفات را با ويد كى هاى آتش مقايسه كنء مكر نه اين است كه آتش هيزمى كه مايه فروزان شدنش هست را ذوب 
مى كند و شعله هايى زنده مى سازد و هيمه هاى بزركك را كوجكك و هيزم هاى ستبر را ذوب مى نمايد تا جايى كه به دود 
لطيف تبديل مى شود و براثر آن روشنايى به وجود مى آيد كه راه ها و منزل ها از آن روشنى مى كيرد و رهروان از فروغ آن 
مسير خود را مى ييمايند تا به مقصد خود رسند و كام هايشان استوار و بدنشان آرام مى كردد وو از لغزش كاه ها و يرتكاه ها 


ايمن مى شوند. 


كشن :ديق تيز هميق و كى هارا ذازد كد ول ناحيب موة زا به تشاط و فعاليث:وافى ذارة:و يروو د كارش :وا شتود عى 
سازد. 


از منظر ديكر هر كاه به ويذ كى هاى 71 نش بتكرى و آتها زا باوزكى هاى ايمان و ديق موود ستجشن و مقاسه قرار دهى نين 
خواهى يافت كه: آتش؛ مايه خالص و جدا شدن طلا_از ساير فلزهايى است كه با آن تركيب و مخلوط شده باشد وامور 


نايايدار به 


ص: معع 


.157 نهج البلاغه» حكمت‎ .١-١ 
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كند. 


حرارت دين وايمان نيز انسان هاى معتقد و بااخلا-ص را ياكك وازهر الايشى ياكيزه مى سازد اما ديكران را [كه به كفر و 
شرك كراييده اند] به آتش جاودان مى سوزاند و افراد به طورى از آن كريزان مى كردند كه كويى از شير كريخته باشند 
ناآشنا از آن آزرده مى شود ولى اهل دين زندكى آرام و راحتى در آن دارند و جان تازه و خوشى از آن مى يابند يس از آن 
كه به مركك اختيارى از اين جهان در مى كذرند. 


همان كونه كه آتش صورت و حالت اوليه اشيا را د كركون مى سازد و صورت و وضعيت نوينى يديد مى آورد وحقيقت 


شايد به همين سبب و يا جهاتى مشابه آن بوده كه دين در عالم اوّل [ييش از اين دنيا] به صورت آتش جلوه نموده است 


آمد و كسانى كه سرييجى كردند تباه شدند]. 


در قيامت نيز [كويا دين به صورت آتش ظهور مى كند] كسانى كه حجت بر آنان تمام نشده بر آن عرضه مى شوند و فرمان 
مى رسد كه در آتش درآيند» بس هر كه در آن داخل كردد آتش بر او سرد و سلامت خواهد شدء جنان كه رواياتى در اين 


باره وارد شده اسثت. 
و بسا در رؤياهاى صادقه كه براى اهل تقوا رخ مى دهد به صورت آتش نمودار مى كردد. 
آثار نور و ظلمت در دنيا و آخرت 


باتوجه به مطالب ياد شده اين آتش معنوى (حدين) نورى دارد كه اطرافش را روشن مى سازد. يس اكر كسى كه آن را 
برافروخته در باطن و ظاهر شعله ور نموده باشد آثار نور و روشنايى در هر دو سراى آشكار مى كردد, بعد از خرابى بدن هم 


نور در باطن بر جاى 


ص: 688 


.١ -١‏ سَمندّر جانورى است كه در آتش متكون مى شود و جون از آتش دور كردد مى ميرد. 


مى ماند زيرا كه محل آن باقى است. 


اما ه ركاه _ طبق شيوه منافقان _ فقط آتش را در ظاهر برافروخته باشد تنها روشنى ظاهرى از آن بر مى آيد و منافع دنيوى 
ظاهرى از آن حاصل مى شود و روشنايى آن به باطن نمى رسد بلكه نور فطرى را نيز به سبب كارهاى منافقانه خاموش و تباه 
مى سازد و تاريكى آن كم كم بر دل جيره مى شود و بر اثر كناهانى كه شخص منافق به صورت طاعت انجام مى دهد دلش 


را جنان تيره مى كند كه كر و كور و لال مى شود و هركز به سوى خير باز نمى كردد. 


و بسا كه اثر آن تاريكى درونى در بدن نيز يديدار شده و اشخاص هوشمند به جهره مخفى كافران و تبهكاران يى مى برند و 
يا هنكام مركك افراد منافق جهره واقعى آنها براى حاضران آشكار و افشا مى كردد. 


و بعد از مركك به طور كامل براى خودش و همه كسانى كه در آن عالم نزد او حاضرند تاريكيش كشف مى شود و تاريكى با 


او همراه خواهد بود تا وقتى به تاريكى جهنم برسد و جاودانه در آن بماند. 


بنابراين خداى متعال به سبب كناهان ايشان نور فطرت آنها را مى برد واز تأثي ركذارى صورت ظاهرى نور در روشن شدن 
باطنشان جل و كيرى مى كند و هنكام مركشان روشنايى را به كلى معدوم مى سازد و اينها همه مانند حالت كسى است كه در 
رواياتى در تفسير آيه 

از امام كاظم عليه السلام روايت آمده كه فرمودند: 

امقال ايخ غتافقان هميعون كسى اسستث كه اتشى ووشن كرده باشك و توسط آن اطراف خويكن را بنكره» يس ان آن عندائ 


تعالى نور آنها را ببرد كه باد يا بارانى بفرستد و آن آتش را خاموش سازد. 


اين منافقان هم مثالشان جنين است كه وقتى خداوند براى على بن ابى طالب عليه السلام از آنها بيعت كرفتء به ظاهر كواهى 
دادقن كاهو عق حدر اللد شك و ركنا وى اركف اسك و جف كنض متا اللمعلد و الدحدده خاضي و ناد 


اوست و حضرت على عليه السلام وصى و 


ص: فرفر 


جانشين و وارث و خليفه بلافصل رسول و سريرست دين و وفاكننده وعده هاى اوست و به جاى ييامبر صلى الله عليه و آله به 


٠. 00 5‏ 
تدبير امور بند كان خدا مى يردازد. 


به سبب اين كواهى از مسلمانان ارث بردند و با آنها وصلت كردند و بدين وسيله به ديانت و ولايت مولاى متقيان على عليه 
السلام تظاهر نمودند و به دفاع ازاو يرداختند و آن حضرت را برادر خويش خواندند و حفظ و حمايت از او را بسان حمايت 
از جان خود برشمردند تا هنكام رحلت ييامبر صلى الله عليه و آله فرا رسيد به حكم يروردكار عالميان كه تمامى رازها را مى 
داند و هيج جيزى از او يوشيده نيستء عقوبتش آنها را فرا كرفت و به خاطر كفر باطنى به عذاب خدا دجار شدند اين موقعى 
بود كه نورشان از ميان رفت و در تاريكى هاى عذاب الهى افتادند تاريكى هاى احكام آخرت كه از آن هيج رهايى ندارند و 


راه كريزى برايشان نيست)(1). 


و در كافى به سند خود از امام باقر عليه السلام آورده كه راجع به قول خداوند: «كمَثّل اذى استوقد نارا قَلّمَا اضاءت ما عؤلَة)؛ 
همجون كسى است كه آتشى افروخته است و هنكامى كه اطرافش را تابناكك نمود... امام عليه السلام فرمودند: «[خداى تعالى] 


مى فرمايد: زمين به نور حضرت محمد صلى الله عليه و آله روشن كشت همان كونه كه خورشيد [بر زمين] روشنى مى بخشد. 


يس خداوند حضرت محمد صلى الله عليه و آله را به خورشيد مَثْل زده و حضرت على عليه السلام وصى او را به ماه تمثيل 
كزدة الك انها دم رماب تقو الدى حك الشيق فياك و القفر نور ا:1له ارسة عدا كددهو رقنسد را عارناكك و ماهوا 
نور قرار داد. و هم مى فرمايد: «و آيهٌ له اللَيِلْ تلح منة الّهارَ فَإِذاهُمْ مُظُلِمون؛(0؛ و شب براى ايشان مايه عبرتى است كه 
روزرا از آن بر مى كنيم و ناكهان در تاريكى فرو مى روند. 


و قول خداى عرّوجِلَ: «ذهب الله ؛ بنورهم و تَرَكهم فى ظَلماتٍ لا يُبصرون»؛ خدا نورشان را بُرد و در تاريكى هاى سخت 
اهل بيت او را نمى ديدند و همين است [معناى] قول خداى عرٌّوجل: «وَ إِنْ تَدْعَهُمْ إلى الهُدى لا يَسْمَعوا و تراهم يَنْظرونَ اليكك 


وَهّم لا يُبصِرٌونا()؛ واكر آنها را به هدايت فرا بخوانى نشنوند و آنان را مى نككرى كه به 


ص: معع 
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سوق تو انكاءسى" كنك ,ول لمن 1 13 


مؤلف كويد: كويا دراين روايت اشاره به تطبيق وضعيّت منافق در عالم صغير خودش به وضع عالم كبير در مقايسه با نوع 
انسانى است» توضيح اين كه: همان كونه كه صفت منافق در اين عالم جنان است كه در حكومت اسلام مذّتى به سر برده ؛ 


آتش اسلام يبيش ياى او را روشن مى كرده و در بى آن خدا نورشان را برده و در تاريكى ها رهايشان نموده است. 


در عالم كبير (حجهان يهناور دنيا) نيز آتش فروزان را كه حضرت محمد صلى الله عليه و آله روشن كرد تا كاخ دين و اسلام 
را بيا ساخت و كلمه حق را بالا برد؛ جنان كه خورشيد هنكام روز ظاهر جهان را روشن مى نمايد» درخشش اسلام در ظاهر 
قوئ يود سيس خداوند ووز وا از ذرون شع بركرفت كه تاكهان دن تاريكى فروماندذند وعنداى تعالى وقتى بباميرش صلى 
الله عليه و آله را قبض روح كرد نورشان را برد وايشان در تاريكى ها واماندند كه نور خود _ يعنى اهل بيت عليهم السلام ‏ 


را نمى ديدند و دنيا تيره و تار ككشت و اهل دنيا در تاريكى شبء نور _ يعنى امام _ را نمى ديدند. 


و شايد كه منظور ازاين روايت تطبيق مثال عينى خارجى باشد كه در آيه كريمه آمده استه با اين بيان كه فروزنده آتش؛ 
بيامبر صلى الله عليه و آله بوده و نهايت روشنكرى آن حضرت هنكام تابش نور اسلام و آشكار شدن عظمت دين است و نور؛ 


ازآن حضرت است. 


و به تناسب اين موضوع؛ ضمير بعدى «نورهم) به صورت جمع آمده و مفرد نيست _ يعنى با روشن كننده آتش كه مفرد آمده 
مطابقت ندارد _ زيرا كه خداوند نور ييامبر صلى الله عليه و آله را نبرده وآن حضرت را در تاريكى ها وا نككذارده استء بلكه 
از منافقان نور آن جناب را بركرفت و ايشان را در تاريكى ها رها كرد. 

و بدان كونه كه نور ماه بركرفته از نور خورشيد است علم امام نيز از علم ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد» يبس خورشيد 
ابتدا مى درخشد همان طور كه بيامبر نخستين روشتكر عالم معنا و عالم ظاهر بوده است و امام؛ دومين روشنكر استء همانند 


ماه كه به جاى 


عن قمع 


20/5 الكافى؛ ١٠/"/لل حديث‎ .١ -١ 


خورشيد نورافشانى مى كند, امام هم در مقام معنا و باطن روشنى مى بخشد. 


و جنان كه در عالم ظاهر روز و شب هست نور هدايت هم در يكك هنكام كاملا آشكار و درخشان است و زمان ديكر همجون 


موقع جدا شدن روزاز شب يوشيده و ينهان است. 


و شيخ صدوق ابن بابويه قدس سره به سند خود از ابراهيم بن ابى محمود روايت كرده كه كويد: «از حضرت ابوالحسن امام 
رضا عليه السلام درباره قول خداى تعالى: «و تركهم فى ظلماتٍ لا يُبصرون)؛ يرسيدم. 


امام عليه السلام فرمود: خداوند به تركك و رها كردن بدان كونه كه آفريد كانش وصف مى شوند» توصيف نمى يابد» ولى 
هر كاه بداند كه بند كانش از كفر و كمراهى بازكشتن ندارند كمكك و لطف خويش را از آنان ممنوع مى سازد و آنها را با 
همان اختيارى كه دارند رها مى كند)(1). 


كويا مقصود امام عليه السلام اين است كه خداى تعالى به ترك نمودن و رها كردن مخلوق به حال خودشان وصف نمى 
شودء زيرا كه اكر مخلوق را به حال خود رها سازد و يارى خويش رااز آنان بركيرد» هستى مخلوق از بين مى رود وعدم 
محض خواهد شدء برخلاف مخلوق كه هركاه جيزى را به حال خود وا بككذارد و در آن هيج تصرفى نكند. آن شىء خارج 


از محدوده تصرف و فرمان او باقى خواهد ماند واز بين نخواهد رفت. 


اما هيج موجودى از كستره قدرت و تصوّف و مالكّت و قضا و قدر و فيض و عنايت خداى متعال بيرون نيست. و بعد از اتمام 
حبجت نسبت به انسان و يس از آن كه معلوم شود به سوى حق بازكشتى ندارد» خداى سبحان كمكك خود را نسبت به او منع 
فى كتذ.و اورا با خالث اختيارش .واهى كذارة. 


و شايد اين روايت اشاره به آن باشد كه تركك نمودن و رها كردن جيزى كه سزاوار انجام دادن است از خدا سر نمى زند _ 
برخلاف مخلوق كه احيانا وظيفه خويش را رها مى كنند و آن را انجام نمى دهند _ و جون خدا مى داند كه منافقان از كردار 
خود باز نخواهند كشت,ء آنها را از اعتبار لطف و عطاى خويش بيرون ساخته واز مراحم و عنايات او ممنوع و محروم مانده اند 


وبه حال خود واككذار شده اند» يس سبب اين 
ص: 586٠١‏ 
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واكذارى خودشان بوده اند و خداوند به منع عطاى خويش آغاز ننموده است. 


ص: الاخكرا 


صم بكم عمى فهم لا يرجعون 


معناى كرى و كورى و لالى و ظهور آن در دنيا 


إن 
ع بيه بر 


١صَمٌ‏ بكم عُميَ)؛ كران» لالان و كورانى هستند. 


در تفسير امام عسكرى عليه السلام آمده است: ««صَمْ)؛ يعنى: در آخرت» در عذاب آن كر مى شوند. «بكم)؛ يعنى: در ميان 
طبقه هاى آتش آن لال مى كردند. ١عمي)؛‏ يعنى: آنجا كور مى شوند. نظير قول خداوند: «وَّ نَحْشرةٌ يومَ القيامه اعمى)10)؛ و 
روز قيامت او را نابينا محشور مى سازيم؛ «وَ نَحشْرُهُمْ يوم القيامه عَلى وُحِوهِهمْ عميا وَ بُكما وَ صما مأويَهُمْ جَهَنْمْ كلما حَبتْ 
زدناهم سَعيرا»(؟)!؛ و روز قيامت آنها را [فرو افتاده] بر صورت هايشان محشور مى نماييم در حالى كه نابينا و كنكك و كر باشند 


جايكاهشان دوزخ است هر جه آتش آن فرو نشيند شرارها بر آنها مى افزاييم)020. 


نولك كوندة كواء كرى ولتلى وكورى آتان هر الغرت نزة خردمكذإن آن اس كه متافقان ردنا كرى و كورى ولالى 
باطنى غيبى دارند كه براى مردم دنيا نمايان نيستء اما در آخرت كه رازها فاش مى كردد و نهان ها آشكار مى شودء كر و 


آيا جيزى كه وقت كاشتن در بذر وجود نداشته» هنكام درو كردن مى شود برداشت نمود؟ 
شايد در آخر آيه فوق اشاره به اين مطلب بوده باشد كه فرموده است: «قال رب لِمَ 


ص: "م 


١ -١‏ سوره إسراء» ابه /اة. 
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فر أعمى وَ قد كنت بصيرا * قال كذلكك أتنْكك آياثنا قَنَسيئَها وَ كذلِك اليومٌ تُنْسى)(1)؛ خواهد كفت: يروردكارا جرا 
نابينا محشورم ساختى؟ من كه بينا بوده ام! [خداى تعالى] مى فرمايد: بدان كونه كه آياتمان برايت آمد و تو آنها را فراموش 
كردى امروز تو نيز فراموش خواهى شد. نيز قول خداوند: «كما بَدَأكمْ تَعودونَ(0؛ مان كود كه افرين تعساوا اغاز كرد 
[بار ديكر در قيامت] باز مى كرديد. 


وآيات ديكر و رواياتى كه در آنها توصيف به كور و كر ولال بودن فعلى در آنها ياد شده است از جمله در مواعظ حضرت 
عيسى على تناو اله علية السلام آملاه امكر ثه كما نابينا بويد وخداوتك شتمااوا بينا سات اماايس :أل آن كو شديد [ز از 
ديدن حقايق جشم بستيد]؟ واى بر شما! مككر ناشنوا نبوديد كه خداى تعالى شما را شنوا نمود ولى يس از آن كه شنوايتان كرد 
ناشنوا شديد؟ واى بر شما مككر لال نبوديد كه خدا شما را كويا نمود و به نطق آورد و هنكامى كه شما را به نطق آورد كنكك 
شديد؟)0). 


وازيندهاى آن حضرت عليه السلام است كه فرمود: 


«راستى برايتان مى كويم: دنيا براى بند كان كشتزار آفريده شده كه در آن شيرين و تلخ و بد و خوب كشت مى كنند» خير و 


خوبى روز جزا عاقبت خوب و سودمندى دارد» ولى شرٌ و بدى رنج و بدبختى روز وايسين را در بى خواهد داشت)00). 
«فَهُمْ لا يَدْجِعُونَ)؛ كه آنها [از عصيانكرى] باز نمى كردند. 
دو تتشير ادن عسملة كلق اتده وبمك بعد ان سر كشى أنه عدانك يا ال كبرافئ بين ال كتريدة ان از تعن كردلك: 


يا مقصود آن است كه اينان همجون افراد س ركردان هستند كه در جاهاى خود مانده اند و نمى دانند آيا جلو مى روند يا به 


عقب باز مى كردند و حككونه به جايى كه از آن آغاز كرده اند مراجعت مى نمايند)(02). 


شايد احتمال بهتر اين باشد كه آن منافقان از وضعيت خود به استقامت بر صراط مستقيم باز نخواهند كشت زيرا كه زمينه هاى 


هذا شقان مققود اسك 


ص: مع 


أت اسورة طف آآرات 1818 

ات ؟ سوره اغرال» آي 8 

*- ". تحف العقولء باب مواعظ المسيح عليه السلام » 902-/8810. 
-ع. تحف العقولء باب مواعظ المسيح عليه السلام » 982-/8810. 
ه- ه. الكشاف» .1/8٠‏ 


أو كصيب من السماء فيه ظلمات و رعد و برق يجعلون اصابعهم فى عاذانهم من الصواعق حذر الموت و الله محيط بالكافرين 
تشبيه ديكر در وضعيّت منافقان 


كمشيى القساو اينات باراض اقزو ريف ] او اماق السك 


9 


وازه صب از ماده صوب كرفته شده است مى كويند: صاب يعنى فرود آمد _ جنان كه در صحاح است _ و مقصود باران مى 
باشد كه فرود مى آيد و فرو مى افتد» جنان كه جمعى يادآور شده اند و على بن ابراهيم قمى تفسير كرده و ظاهر روايتى است 


كه ان شاء الله خواهيم آورد.(1) يا مقصود ابر باران زا مى باشدء جنان كه جوهرى و غيره ياد كرده اند. 


مِنَ السّماء: به اين سايبان بزركك و هرجه بر سر ما سايه مى افكند» سماء كفته مى شود. جنان كه جوهرى تصريح كرده و كفته 


است: «به همين جهت سقف خانه و باران را سماء خوانند» مى كويند: ييوسته سماء را زير يا كذاشتيم تا نزد شما آمديم)(1). 


وبااين كه هر بارانى از آسمان فرو مى ريزد» جهت مقيد شدن آن در اين آيه را جنين كفته اند كه كويا ابر فرا كير بوده و در 
سراسر جهنان باركن تهوده اسث و اكر اين فيك نعى بو اين قايندة را تداشت زيرا كه اعمال تزول باران اثريتشس خاصى او 


آسمان بوده أس تا بنابراين شدت نزول باران ازا بن كلام استفاده مى شود. 


و بعضى كفته اند: «به كار بردن وازه سماء در اين جا دلالت دارد كه ابر از آسمان فرود مى آيد و آب خود رااز آن مى كيرد 


ص: عمع 


1 شيرالقي 6 الكناف اا 


١‏ الصحاح» ا 


مى كيرد)(0). 


ورشكن ختويش :ابه آي آبه تأيبند كرده اسكة :وو يدل وق السنماء وق حال فبهآ عق بزورطكة و از سما از كوه هاي كه در 
آنهاست قطعه هاى يخ [و تكركك] نازل مى سازد. 


ولى اشكال اين سخن آن است كه كوينده اش آسمان را جوهرى فرض كرده كه بر زمين احاطه دارد [يعنى اساس كفتار او 


اخترشناسى قديم است] نه هرجه در بلندى قرار كرفته و بر ما سايه افكنده است. 


كذشته ازاين كه مقصود از نزول از آسمان فرو ريختن ظاهرى است نه مبدأ و منشأ بودن آسمان براى آنء يعنى جرخش و 
حركت يا يرتوافكنى بر اجسام مرطوب سبب آماده سازى تككوين و نزول باران است [ولى در اينجا مورد بحث ما جيز ديكرى 


ابيك 1 


نزول معنوى هم مقصود نيست كه كونه اى از وجود و ثبوت باران در ملكوت و باطن آسمان است و ييش از ظهور و فرو 
ريختن باران» در آنجا تكوين و تقدير مى شودء جنان كه شايد در آيات ديكر همين مقصود استء از جمله: «وَ فى السّماءِ 
رزفك...(ظا؛ وولق تنما دو انان ادن ند #الأمدية الشماء إلى الأذفن 1ه امر [فزمائرواى اين جهاة إرا ال اسماة يه 


سوى زمين تدبير مى نمايد. 

«فيه ظَلُماثٌ)؛ كه در آن تاريكى هاست. 

ظاهرا يعنى: در آن باران تاريكى هاست. و شايد تاريكى [هنكام بارش باران] از جهت تقدير كرفتن و منظور كردن ابر استء 
زيرا كه ابرهاى به هم ييوسته و متراكم تيره و تار مى باشند. 


وقطليق اوفك ب إذآيه كريعه شدف: اكلم أضاك ليه تشوافيه اسعفاة امن توه نا ارق عكار كن انه فو ارات 
حقيقى نيست ولى از جهت ارتباط تاريكى با شب و باران» مى توان تاريكى را در ابر لحاظ كرد. 


اما اكر خود باران را در تقدير بككيريم» مقصود تاريكى انباشته و بيوسته شدن قطرات آن و تاريكى ابر به ضميمه تاريكى شب 


اسشيتٌ: 

«وَ رَعدٌ و بّرق)؛ ورعد و برق. 
ص: مم 

.١/68١ الكشاف»‎ .١ -١ 

إكيريةه سوره نورء آيه "89. 


بوك ١‏ سوره ذاريات» ايه 1 


عاع, سوره سجده. آيه 0. 


يكاد البرق يخطف أبصارهم كلما أضاء لهم مشوافيه و إذا اظلم عليهم قاموا و لو شاء الله لذهب بسمعهم و أبصارهم ان الله على كل 
شىء قدبر 


حقيقت وعد و برق و جكونكى تكوين آنها 
رعد: بنابر آن جه در صحاح و بعضى ديكر از كتاب هاى لغت آمده: «رعد صدايى است كه از ابر شنيده مى شود)(1). 


برق: روشنايى و نورى است كه از ابر مى درخشد از باب: يَرَق الشى ثٌ برقا: يعنى آن شئ تابش نمود» يا خود برق ريشه اصلى 
مى باشد كه فعل از آن اشتقاق يافته است»(1) اما وجه اوّل ظاهرا از عرف و لغت به دست مى آيد. و به قولى «رعد؛ صداى 
فرشته اى است كه ابر را مى راند و جابجا مى كند)(). كويا مقصود كويئده بيان منشأ صدايى است كه از ابر شئيده مى شود و 


وازابن عباس و مجاهد روايت شده كه كفته اند «رعد؛ همان فرشته اى است كه موكل ابر است كه تسبيح خدا مى كويد)(). 
شيخ طبرسى در تفسير مجمع البيان يادآور شده كه اين مطلب از ائمه اطهار عليهم السلام روايت شده است.:(8) 


ابن عباس كويد «قرشمة اى كه نامقن رعد اسث صدايش شنيده عى شوة): و به روايث ذيكر از'اوسث كة: ورعد باذى اسث كه 


زير سهان فشرده مى شود)(2). 


واز امير مؤمنان على عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «حربه هاى آهنين فرشتكان است كه بر آبر مى نوازند واز آن تش 


بررمى آيد(/0. 


ودر كتاب مجمع البحرين كويد: «در حديث است كه برق حربه هاى فرشتكان است كه بر آبر مى نوازند و آن را به جايى مى 
رانند كه خداوند مقرّر كرده باران در آن ببارد)(00). 


زيباترين حالت مى خندد» نطق ابر رعد؛ و خنده اش برق است)800). 

و از ابن عباس اسث كه كويد «إبرق] غازيانه يا ضدايى اق توو الست كه فرشته يه 
ص: 9مء 

.١/6١ به نقل از كشاف»‎ .١ - ١ 
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5. مجمع البيان» .١/81‏ 
6- 8. التبيان» 97/١؟؛‏ نورالثقلين» .١/717‏ 


-م. مجمع البيان» /01/ ١‏ . 
ركنم مجمع البحرين» إرزمارة 
وك التبيان» ١/7‏ . 


8-4. مجمع البحرين» 8/07 
9 4. بحارالأنوار» /09/701. 


وسيله آن ابر را مى راند)0١).‏ 


وبه نقل كتاب من لا يحضره الفقيه: روايت شده كه: «رعد صداى فرشته اى است كه بزركك تراز مككس و كوجكك تراز 


زنبور است)(75), 


ودر خبر ديكرى در آن كتاب و نيز تفسير عتاشى از امام صادق عليه السلام است: «همجون مردى است كه ميان شتران باشد و 
آنها راهى هى براند)02). 


مؤلف كويد: ممكن است اين سؤال را كسى مطرح كند كه: يبدايش رعد و برق بر اثر جمع شدن اجزاى آتش و دود انباشته 
شده درون ابرهاست كه از بخار توليد يافته و براثر فشرده شدن و برخورد با هواى سرد ويخ زده در قسمت بالاى ابرها بيشتر 
است واز سمت يايبن ابر دفع مى كردد و آن را مى شكافد و به صورت آتش درخشان يديد مى آيد و براثر شكافته شدن ابر 
صداى مهيبى حاصل مى شود و بدين ترتيب رعد و برق به وجود مى آيدء البته برق را به جشم مى توان ديد و رعد را به 


كوش مى توان شنيد. كرجه زمان ديدن و شنيدن با هم متفاوت است با اين كه رعد و برق با هم توليد مى شوند. 


ولى اينها همه مربوط به عالم اسباب طبيعى ظاهرى است كه در نماى بيرونى اين جهان تكوين مى يابد يس با وقوع و يبدايش 
اين امور توسط فرشتكانى كه بر آن اجرام و رويدادهاى طبيعى موكل هستند منافاتى ندارد و مى توان فرض كرد فرشته اى كه 
ابرها را در واقع با اجزاى 1 تشين آنها مى راند و سبب حركت و جابجايى و بالا رفتن ابرهاست نامش رعد باشدء فرشته اى كه 
در عالم ظاهر بر ابرها موكل است نيز به اسم رعد ناميده شود و او را فرشته موكل بر أبر خوانند و فرشته تسبيح كننده توصيف 


كتكلة بايكوييدة وعد فبدائ أن قرشعه است بحرا كاهنقا بداكن نا فرشهه اسك 


اجزاى آتشين از كارهاى فرشتكّان حاصل مى كردد و بر فعل آنها دلالت دارد. 
و أل جهت ابن كه فرشحه م وكل بر أبر اق فرشتكان كوجكة است ثه از فرشعكان برجسته و بز ركه توصيف شده كه ال زثبوو 


كوجكك تر است و جون در نهايت درجه 
ص: /ا8؟ 
.١ -١‏ التبيان» .١/47‏ 


7-17 من لا يحضره الققف عم ؟. 


“- #. من لا يحضره الفقيه 41/87 تفسير عتناشى» .7/7١1/‏ 


كوجكى نيست كفته شده كه از مكس بزركك تر مى باشد وهم آن فرشته توصيف كرديده كه بسان مردى است كه ميان 


شترانى باشد و آنها را براند و با صداى خود آنها را جا به جا سازد. 


بااين حال ممكن است كسى اين توجيهات را منكر شود و الفاظ روايات را بر همان ظاهرى كه عرف آنها را مى فهمد باقى 
بكذارد و به مطالب مخالف آن اعتنايى نكند يا از جهت وا كذاردن علم آنها به ائمه اطهار عليهم السلام از تأويل و توجيه آنها 
خوددارى نمايد كه البته اين كار به احتياط نزديكك تر است هرجند كه ظاهر همان بيانى است كه آورديم. 


بسيارى از مباحث نيز به اين مبحث نزديكك مى باشد كه مى توانيد آنها را مقايسه كنيد و عناوين كلى را از بيان هاى خاص به 
دست آوريد ولى به اين شرط كه در مورد اصول و فروع دين جنين كارى انجام ندهيد و باب تأويل و توجيه را نسبت به آنها 
باز نكنيد. 


نكته ديكر اين كه اكر وازه «صيّب» را به آبر تفسير كنيم جايكاه رعد و برق بودنش واضح و ظاهر است زيرا كه رعد و برق از 


ابر بيرون مى آيد. 


ا «صييب» را به معناى باران بدانيم شايد بودن رعد و برق در آن به اعتبار وقوع و تحقق آنها در فراز و آغاز باران و كم و 
بيش هم زمان بودن با نزول آن باشد كه صداى غرّش رعد و روشنايى برق در كنار باران و در حدّ فاصل بين ابر و زمين ظاهر 


مئ شود 
«يَجِعَلونَ أصابعَهُمْ فى آذانهغ)؛ انكشتان خود را در كوش هايشان قرار مى دهند. 


كسانى كه باران زده اند انكشتان خود را در كوش هايشان قرار مى دهند بنابراين مضاف به وازه ١صيئّب»‏ _ يعنى مشئه به _ در 


تقدير است و ضمير «يجعلون» و ضماير بعدى به آن باز مى كردد. 


احتمال ديكر اين كه مضافى در تقدير نككيريم؛ زيرا كه در اين قبيل موارد تشبيه لازم نيست مفردى كه آلت تشبيه بر آن داخل 
شده با مشبه مطابقت كند نيز ضرورتى ندارد كه با مثال اوّل موافقت داشته باشد. و بنابراين احتمال ضماير به كسانى باز مى 


كردد كه باران بر آنها ريخته است كه در حكم ياد شدن يا بيش از ضماير مقدر است. 


واين جمله يا جمله حاليه است كه حال صاحبان باران را مى رساند _ جنان كه يكى از مفسران كفته _ يا جمله مستأنفه است 


كه كُويا جواب اين سؤال مى باشد كه حال و 


ص: 6 


وضع آنها با اين رعد جيست؟ 

در جواب كفته شده: ايجعلون اصابعهم...) 

سيس سؤال شود: يس حال و وضع آنها با آن برق جيست؟ 

در جواب كفته شده: «يكاد البرق...» جنان كه كروهى از مفسران كفته اند و شايد احتمال اوّلى به واقع نزديكك تر باشد. 
١مِنَ‏ الصَّواعِقٍ حَدَّرَ المَوتِ)؛ از بيم صاعقه ها براى ببشكيرى از مركك. 

صاعقه جيست؟ 


صاعقه عبارت از رعدى است كه به همراه قطعه اى از آتش به جايى برخورد كند و بررسى حقيقت و ماهيت آن نزديكك به 


همان است كه در رعد و برق كذشت. 


0 


آن اجزاى اتشيق كاعى ان دكثا و :ضعيف است كد به سرعت خاموش من شود و كاهى سكت وقوئ است كه ا زمين مى 


رسد و بسا كه داخل زمين مى كردد كه آن را صاعقه مى نامند. 

عش و مداص عيبي عذابه وا لبر ضاعته من كرتده 

از صاعقه انكشتان را داخل كوش ها قرار دادن يعنى از جهت صاعقه يعنى كه سبب اين كار صاعقه است. 

و كلمه حذر به معناى سلامت خواهى از جيزى است كه مايه ترس مى باشد. 

وو اللختسط بالكافر يدوو عداوتل به كافران احاطه دار 

معناى احاطه خداوند 

برخى كفته اند: «احاطه خداوند نسبت به كافران مجازى است يعنى كافران از دست قدرت و سلطه او بيرون نمى روند)(1١).‏ 


واصم كفته است: «خداوند از وضعيت آنها آكاه است و رازهاى نهانى ايشان را مى داند و ييامبرش را از ثبت هاى آنان باخبر 


مى سازد)( 5). 
ميجاهن كفن افيك 24 سكاف احاعه كعد اواتك الى اك كد ]هيه آناق زا رو اميت 


ص: 61 


.١/#":٠ الكشّاف» 1/87؛ التفسير الكبيرء‎ .١ -١ 
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فراهم مى آورد و هيج كس فروكذار نمى شود جنان كه كويند: احاط بكذاء يعنى: هيج جيز از آن كنار نماند)(1). 


بعضى هم احتمال داده اند مقصود از احاطه. از بين بردن و به هلا-كت رسانيدن باشدء نظير قول خداى سبحان: «و أحيط 


بثمره7(0)؛ و ميوه هايش محاصره شد. يعنى به ميوه آن باغ آفتى رسيد كه آن را تباه ساخت. 


البته نزديكك ترين وجه به واقع همان وجه اوّل است و معنايى در يشتوانه آن هست كه دركك و بيانش دشوار است و باتوجه به 
كلا-م مولامى متقيان على عليه السلام اند كى روشن مى شود كه فرمودند: «مع كل شىء لا بمقارنه ودون كل شىء لا 
بمزايله)(02؛ با هر جيزى هست ولى نه جنان كه قرين و همتايش باشد و جداى از هر جيزى استء اما نه با بركنار ماندن [و بى 
ارتباط بودن]. 


و متسران كفقه اثدة ابن جملة مسر كية اث و تكنه يبان ارى ععملة وا تحني راد اوو هده اند كه همشدان آن اسك كه برعيوو 


مواظيت از مركك سودى ندارد. 


وفايده تصريح به كافران به جاى ضميرء آن است كه نشان داده شود باران زدكان كافرند تا شدّت استحقاق كيفرشان معلوم 
كردد» نظير قول خداوند: 


خود ستم كرده اند بوزد. 

وجوه تشبيه منافقان به باران زدكان 

اينجا نيز مانند تشبيه ييشين دو مبحث را مورد بررسى قرار مى دهيم: 
مبحث اوّل: توضيح و تطبيق وازكانى كه در اين تشبيه به كار رفته. 
مبحث دؤم: بيان جمله و حالت تر كيبى وازه هاى تشبيه. 


مبحث اوّل: دين مقدس اسلام به باران تشبيه شده است. زيرا كه دل ها به وسيله آن زنده مى شود همان كونه كه زمين به 
بارش باران زنده است و كافران به تاريكى ها تشبيه شده اند و وعده و هشدارى كه در آيين مقدس اسلام هست به رعد و برق 


تشبيه كرديده 
ص: ين 


.1/8/ مجمع البيان»‎ .١ -١ 
سوره كهف» ابه زفة‎ 8 -7 
نهج البلاغهء خطابه اوّل.‎ .# -* 


أك ل قورد آل عسرانه آنه 117 


نيز بلاها و كرفتارى ها و ترس و وحشتى كه از ناحيه اسلام به كافران مى رسد به صاعقه ها يا تاريكى ها شباهت يافته است 
كه منافقان درون مسلمانى ظاهرى خويش كفر را مخفى مى دارند و رعد از جهت جهاد و ترس از كشته شدن مى باشد و 


باران به ابتلا و سختى امت هايى كه در قرآن بيان شده و رعدى كه در باران هست به هشدارها و برق به توضيح و بيان قرآنى 


و صاعقه ها به تهديدهاى مربوط به آخرت و دعوت به جهاد در دنيا مى باشد» جنان كه از ابن عباس روايت شده است.(١)‏ 


و به قولى: «اين مثال براى دنياست كه سختى ها و راحتى هاى آن به باران تشبيه شده كه هم سودمند است وهم زيانبار و 


منافق زيان نزديكك و دنيوى را دور مى سازد و به دنبال منفعت اخروى نيست)0). 
تشبيه حق به باران 


اما شايد مناسب تر در تطبيق بين مشبّه و مشبّه به جنين باشد كه باران فرود آمده از آسمان را به هدايت و حق و دين شبيه 
بدانيم كه از سوى خداى سبحان نازل شده و از عالم امر به اين عالم رسيده تا جان هاى قابل و لايق و فرمانبردار را زنده سازد. 
جنان كه خداى تعالى فرموده است: «استجيبوا لله .و للرسولٍ إذا دعاكم لما يحبيكم)(*)؛ خدا و رسول را اجابت كنيد كه به 
آنجة شعا وازتدةى ذاوة فرا فى خواد:و آن آب.نحياك رزوتحاتى اسك كه هركس اق آن بتوشد ديكر تخراهد ثرد و ؤند كى 


خخوشى تو هد ياقك "كد خرستيد يكن انيداو كرافش قرا كي اسك 

ول نان توكسوات كدارم اماصاك موق دمض كتد كيدا نزول آن 
ص: اعع 
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است و قابليت احياء را داشته باشد و از آن مشروب كردد نه زمين سخت و محكم مانند سنكك و نه زمين بلند مانند كوه و نه 
شوره زارى كه كياه در آن نمى رويد. و كسانى كه آن صفات را ندارند به همان نسبت كه از آن صفات و خصوصيات دور 


باشند از اين حكم بيرون اند. 


و هدايت و علم هركاه به صورت حسّدى و فيزيكى تصوير شود به شكل آب مى باشد لذا در خواب نيز رؤيت هدايت و علم به 


صورت آب؛ و تراوشى كه بر دل وارد مى كردد به صورت باران ديده مى شود. 


مبحث دوم: در حالت تركيبى وازه هاى تشبيه مى توان كفت: هنكامى كه خداوند فرو افتادن منافقان در كمراهى و حيرت و 
سركردانى و نككرانى آنها را توصيف كرد سختى كار و سركردانى آنان را به كسى تشبيه فرمود كه در شب تار ميان باران 
شديد توأم با رعد و برق و ترس از صاعقه كرفتار شده باشد و اين در مقابل ايمنى و سلامت و هدايت و درستكارى و ييروزى 


ودر تفسير امام عسكرى عليه السلام از امام موسى كاظم عليه السلام روايت آمده كه فرمود: «سيس خداى عرَّوجِلَ براى 
منافقان مَك ديكرى زده است كه مى فرمايد: اى ييامبر! خطابى كه توسط قرآن نازل شده بر تو به آنان (-منافقان) ابلاغ شده و 
مشتمل بر بيان توحيد و يككانككى من و توضيح دلايل ييامبرى تو و دليل روشن شايستكى برادرت على عليه السلام است نسبت 
به جايكاهى كه او را قراردادى و رتبه اى كه او را بالا بردى و اداره و تدبير امور كه بر عهده اش نهادى» همجون بارانى است 


كه در آن تاريكى ها و رعد و برق است. 


يامحمّّد صلى الله عليه و آله ! همان ككونه كه در اين باران جنين امورى هست وهر كه به آن دجار شود بيمناك خواهد 
كشتء اينان هم در مورد ردٌ بيعت على عليه السلام و بيم از 1 كاهى تو بر نفاقشان بسان كسى مى باشند كه در اين باران و 


رعد و برق باشد و بترسد كه مبادا رعد دلش را بشكافد وا و را هلاكك سازد. يا برق به همراه صاعقه بر او فرود آيد. 
اينان نككران هستند كه تو بر كفر ايشان اطلاع يابى و كشتن و ريشه كن ساختن آنها را لازم بدانى. 


[كساتن كفاكجار باران و وعد و زم شونتك] الكشستان عو ردن كرس هافرو سن تبني عادر انل فياطقة قالف كي لكنددة 


اينان نيز هر كاه لعن و نفرين تو را بشنوند كه بر 


ص: امع 


بعك شكنان شار مى كن و آنها راتهديدى ثماى اتكشاتشان زاون كوش هاشاق فرو هن يرند ان ضاعقهها ال ترس هر كك 


لعن و تهديد آنهايند و ازبه هلاكت رسيدن به دستور تو ايمن نمانند. 


سيس خداى متعال كرموةة 1و الله يط بالكافرين»؛ و خداوند بر آنها تواناست. [يعنى [اكر بخواهد نفاق و دورويى منافقانشان 


وابرايث اشكار مئ سازد و زازهايشان رافاش مى كرؤائد وه كشدق انهاتو وافرمان هئ قهن11ك 


ص: انوع 
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بررسى وازه يخطف و بيان قدرت خدا 
«يكادٌ البرق يَحْطفُ أبصارهّغ»؛ نزديكك است برق ديدكان آنها را بربايد. 


ودرادامه روايت يبشين آمده است: «اين مثال كسانى است كه به برق زدن [هنكام نزول باران] دجار شده باشند ولى حجشمان 
خويش را فرو نككيرند و جهره هاى خود را نيوشند كه جشمان آنها ازدرخشش آن سالم بماند و به راهى كه مى خواهند با 
بيمودنش از تابيش برق رهايى يابند نكاه نكنند بلكه نكاهشان به خود برق باشد كه ممكن است برق» شم هايشان را بربايد. 


آيات محكم قرآن كه بر نبوت تو دلالت مى كند و راستككويى تورا در نصب على عليه السلام به امامت آشكار مى سازد و 
معجزه هايى كه از تو يا محتّدرد صلى الله عليه و آله و برادرت على عليه السلام مى بينند بر حققانيت امر تو واو دلالت دارد. 
ادنك ابجع منافقانة زا مسقي مسرت كنانا ها ابخ حال ابساة در هلال #ز] ادل انس كعد ترد كف آبية روف 
كردانيدن آنها ازحق نسبت به حيّجت هاى تو اعمال آنان راهم تباه كند؛ زيرا كه هركس يكك حق را منكر شود وى را به 
الكاز هر كونه ست بن كقاقد وعاهد كبن انق كد حيه خورشين دنله نس كوزه كد كور حتسالشن را اين من 
برد)(1١).‏ 


مؤلف كويد: مى توان كفت اين روايت دلالت دارد كه هدايت هاى ظاهرى موجود 


ص: عع 
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در الفاظ قرآن و كلمات ييامبر و امام عليهماالسلام و افعال و سيره ايشان به برق شبيه است و آن برق زدن ديد كان باطنى و 
بينش هاى منافقان را مى ربايد زيرا كه به ديده هدايت خواهى و حق جويى به آنها نكاه نكرده اند» بلكه از درخواست نجات 
ورستكازى و ييحزدة سير كق زوق كردات بودة اندو صها يخود ان تشانهها نظر داشعه وراق يذيرثن الها شركفى لموذه 
اند. مانند شخص مسافرى كه از جستجوى راه روى كردان شده و به برق آسمان» جشم دوخته باشد كه ديد كانش در معرض 


منافقانى كه منكر نبوت يا ولايت بوده يا در آنها ترديد داشته اند نيز به آن آيات جشم دوخته اند در حالى كه از يذيرش آنها 
روى كردان شده اند و جه بسا آن آيات به كلى بينش آنها را بربايد و عقل و خردشان را سلب كندء جرا كه از فطرت صحيح 


اصلى بيرون رفته اند و در مخالفت حق يافشارى نموده اند. 
ايمان هنكام رفاه و كفر در وقت سختى! 
«كلما أضاءً لَهُمْ مَشَّوا فيه)؛ هر كاه براى آنان روشنى دهد در [يرتو] آن راه روند. 


فعل «اضاءً) يا متعدّى است كه معناى جمله در اين فرض جنين مى شود: هر كاه كه آن آتش راه و مسيرى را برايشان روشن 


ساخت در آن ره مى يويند. 
يا فعل لازم است به معناى تابيدن. يعنى: هر كاه تش برايشان تابش نمود آنها در يرتو آن راه مى روند. 


«و أذا أظلَمَ عليهم)؛ و هنكامى كه بر آنها تاريكك مى شود. 


در فعل أَظَلْمَ) نيز هر دو احتمال لازم و متعدى بودن هستء ولى احتمال لازم بودن ظاهر استء زيرا كه بيشتر به اين صورت 


«قاموا»؛ باز ايستند. 


يعنى متوقف مى شوند ودر جاى خود بمانند. و در ادامه روايت ييشين آمده است: «هر كاه معلوم شود كه آن جه باور دارند 


حيجت است در آن كام برمى دارند و يايدار 


ص: مع؟ 


مى مانند» اينان موقعى كه اسب هايشان نتاج ماده مى آوردند و زنانشان يسر مى زاييدند و نخل ها بار برمى داشت و كشتزارها 


اوستء يس سزاوار آن كه در ظاهر از او فرمانبرى كنيم تا در دولت او ند كان خوشى داشته باشيم. 


«وَ إذا أظلَّمَ عليهم قامُواا؛ يعنى هركاه اسب هايشان نرينه مى آورد و زنانشان دختر مى زاييدند و در تجارتشان سود نمى بردند 
و نخل هايشان بار نمى داد و كشتزارها كم حاصل بود متوقف مى ماندند و مى كفتند: اينها همه از شومى اين بيعت با على 
عليه السلام و تصديق محمد صلى الله عليه و آله استء نظير قول خداى عرّْوجل: (إِنْ نص مِهُمْ حَسَدنَةٌ يَقَولوا هذه مِنْ عِنْدٍ الله وَ 


إِنْ نْصمِهُمْ سَيئهُ يَقُولُوا هذِهِ مِنْ عنْدك)(1)؛ هنكامى كه به آنها (- منافقان) حسنه و خوشى برسد مى كويند: اين از جانب 


خداست واكريه اتيايدئ و تاكواوضق برهف من كويندة اين اذ عجهيت توست! 


عداى هال افرسوده دقل "كا 1 عش لله وك بكر ه11 شوص كل اسع د فاق و ققنائ سمي از جر يق مي بابك بوبه سيت 
شوم بودن يا خجستكى من نيست1(.0) 


مى باشد» كواه اين حقيقت بررسى اوضاع زند كانى مردم مدينه و ساير شهرهاى حجاز بيش از هجرت بيامبر صلى الله عليه و 


ثروت و اعتبار و آسايش و رفاه براى مردم فراهم شد و زمينه هاى فساد و تباهى قبلى از ميان رفت. 


به اضافه معجزه هاى خاصى كه در ييروزى اسلام و سامان يافتن امور دنيوى مسلمانان به وقوع بيوست و افزون بر خبرهاى 
غيبى قرآن كريم و بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله كه مطابق شدن رويدادها با آن ييشكويى ها از دلايل صحت نبوّت آن 


وحجون منافقان از آخرت روى كردان بوده اند و جز براى رسيدن به امور دنيا اهتمام نداشتند؛ دلايل حقاتت دين فقط در 


همين قبيل موارد براى آنها روشن مى شد ودر يرتو ظهور اين آثار دنيوى كام برمى داشتند و در ظاهرء طبق احكام اسلام 
رفتار 


ص: ومع 


1/8 سوره نساءع» ابه‎ ١ -١ 


7- 7. تفسير امام عسكرى عليه السلام » 1. 


مى كردندء به اين اميد كه از خير و بركت زودرس دين برخوردار شوندء زيرا كه براى آنها معلوم شده بود كه رسيدن به آن 
امور به بركت اظهار اسلام و التزام به احكام آن به ويزه مهم ترين آنها يذيرش ظاهرى و تصديق زبانى ولايت است. جنان كه 
آثار نيكك صدته دادن و بريا كردن مجالس سوكوارى سالار شهيدان حضرت امام حسين عليه السلام و... براى بسيارى از مردم 
كاملاً محسوس مى باشد البته آثار دنيوى كه در موافقت يا مخالفت يكايكك احكام دين يديد مى آيد از مهم ترين دلايل 
صحت دين استء زيرا كه شخص خردمند از آنها جنين نتيجه مى كيرد كه اككر دين واقعيت نداشت هيج يكك از اين آثار از 
انجام دستورات آن به دست نمى آمدء كذشته از كواهى آثار باطنى دين كه براى اهل بينش آشكار است. ولى آن دلايل 
استوار در دل و درون منافقان تأثيرى ندارد فقط در رفتار آنها مؤثر است كه ظاهرا به قوانين اسلام يايبند مى شوندء يا به 
يذيرش امر ولايت تظاهر مى كنند و بدين جهت كه تنها خود آن دلالت ها و نشانه ها را مى نككرند وبه جستجوى آن آثار 
دنيوى خاص مى باشند و به خود حق توجهى ندارند وقتى آن آثار برايشان ظاهر نشود يا امورى برخلاف خواسته هاى دنيوى 
خود مشاهده كنند دكركونى برايشان رخ مى دهد و شبهه هايى براى آنها ييش مى آيد و جنين يندارند كه اسلام مايه 


دستيابى به منافع و دفع زيان هاى دنيوى نيست. 


كذشته ازاين كه وضعيت منافقان بدين كونه است كه هرجه بر اسلام و احكام آن مبتنى مى شود همه را به شانس و اقبال و 
فال نيك نسبت مى دهند همان طور كه در بسيارى از مناطق جهان و در طول تاريخ بين مردم اين باورها رواج داشته است» 
يس منافقان هر كاه خيرى دنيوى مشاهده مى نمودند آن را به فال نيكك كرفته و حركت مى كردند اما در صورت مشاهده امور 


اوسا دهان حرق ان بسائدئة وسري كي ةامر ؤاوتة: 


اما اكر تشبيه را به بشارت هاى آثار دنيوى مربوط بدانيم مطلب روشن تر خواهد بود. شايد از همين ناحيه باشد كه بعضى از 
مفسران در وجه مشابهت كفته اند: «هرجه منافقان به خير و منفعتى فرا خوانده شوند شتابان به آن روى مى آورندء اما هركاه 


سختى و شدَّتى بر مسلمانان وارد مى آمدء منافقان به سبب كفرشان متحير و متوقف 


ص: /اقع 


مى ماندند همان كونه كه كرفتاران در برق در تاريكى ها سركردان مى ايستئد».(1) 


اما بعضى كويتل: (متصود از ابن آيه بهود عسسل مكاي كه مسلمانان در غزوه بدن بيروز شدذئل آنها كفتنتد: ابن همان مده 


حضرت موسى عليه السلام است. و موقعى كه در غزوه ألحد مسلمانان آسيب ديدند آنها متوقف ماندند و ترديد كردند).(7) 


البته اكر مطلب را جنين تصوير مى كرد كه اينان منافقان هستند كه در باطن شكك و ترديد داشته اند و تظاهر به ايمان مى 
نمودئد و به سكن يهود كوش -.مى سيردئد يا همبخون يهوديان فكر مي كردئد خالى از وجه ثبود. احثمال ديكر كه بعضى كفته 
اند: «اين منافقان جنانجه به ظاهر ايمان بياورند ايمان آنها برايشان نور خواهد بود و هركاه بميرند به تاريكى كيفر و عقوبت 


درعفند كن تداز كدشهه ازاين كه تناس مثال الستادن باران ود كان ى باز كشت يه تاريكن كيفو روشن تمن باشل 
«وَلَوْ شاء الله لَذَمَبَ بِسَمْعِهِمْ وَ آَبُصارهِة)؛ و اكر خداوند كواهة شنا فى :وايتاك :ها انشان ا اقيق فى در 


كُويا معنايش اين است كه اككر خداى تعالى مى خواست شنوايى و بينايى آنها را از بين ببرد جنين مى كرد. و حذف مفعول در 


فعل: «شاء) معمول و رايج است. 


برق و غرّش شديد آن باشد. يا از بين رفتن شنوايى به مشيّت و خواست خداست بى آنكه سبب خاصى داشته باشد. از بين 


رفتن ببنايى نيز به برق زدن يا عامل ديكرى مى تواند استناد يابد. 


واين جمله تذكر و تأكيد آن است كه از بيم رعد و برق هر كارى انجام دهند از قضا و قدر و مشيّت و فرمان خدا نمى توانند 
خود را بركنار بدارند و تدابير آنان به هيج وجه ايشان را از خداوند بى نياز نمى سازد بنابراين بندكان مى بايست بر مراقبت و 
احتياط و 


ص: ممع 
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*- ". اين احتمال نيز در تفسير مجمع البيان» 1/89 نقل شده است. 


تدوز خوكن فداه تاقد زلكه سر اواو ست بختنا توكل اشع بالشددا وبر او تكنه كقدد و بلي او قوفل 


و در ادامه روايت بيشين آمده است: «سيس خداى عرّوجل فرمود: «وَ لَوْ شاء الله«لذهب بِسَدِمْعِهِمْ و أبصارهم)؛ واكر خدا 
وخر اك تدرا بى بو نا ين شاع ماقو از عد هى جرد زا كاف و اباي قرو يازا مقت اد كقر باط ا نيااجاض درهي 


كويا اق سكق دربيان كال باد شده دن صفات مورد تشبيه اسث يعتى همان كوته كه دائ سبحان شنواق و بينابى باران 
زدكان كداؤجازر رغد ويرق شده باشيد را مى تراد ال بين ببرة وهر أن سكحى هاق هول الكير بدون ابزان بمائتد» نسيتث به 
منافقان نيز مى تواند جنين كند كه ديككر راه جاره نشناسند و مراقبت از سقوط به دره هلاكت به وسيله اظهار اسلام و عمل به 


احكام آن برايشان سودمند نباشد. 

احتمال ديككر جدا بودن حكم اين جمله از جمله بيشين است يعنى فقط منافقان منظور باشند وبا مثال باران مربوط نيست. 
ولى احتمال اول به نظر نزديكك تراست كرجه هر دو احتمال در نتيجه يكى است و جندان تفاوتى با هم ندارند. 

إن اللهمعلى كل اقيم كهركا به ريض كمدائك زر هر عير كر إنانيت: 

حقيقت شئ و مصاديق آن 


شيع اهر جيزى است كهدهمى ثوان به آن اكاهى يافت و از آن خير داد.00) و از سيبوية نقل شذه كه كويد و«شيع اؤلين و 


فراكيرترين و مبهم ترين اسم است زيرا كه به موجود و معدوم كفته مى شود)(). 
اين فراكيرى و عموم منسوب به متكلمان يزوهشكر است,. بلكه جمعى از آنان كفته اند: «شئ عام ترين عام است همان كونه 
كه الله خاص ترين خاص مى باشدء زيرا كه از جسم و عرض و قديم و معدوم و محال به شئ تعبير مى كردد)(6). 


ص: ومع 
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اين تعريف مورد اشكال واقع شده كه محال را هيج كس شئ نمى داند. 


در ياسخ به اين اشكال كفته اند: شئبودن محال به معناى ثبوت و تحققء باطل است نه اينكه وازه شئ را براى بيان محال بودن 
امرئئ.بة كان برندة زيرا كه ايخ بحث مريوط به لغث اسث واز كستره مباحث علمى يبرون اسث وظاهرا حكمها شين بودن زا 


مساوى با وجود به كار مى برند و هرجه موجود نباشد در تعبير آنان شئ نيست. 


ودر تفسير مجمع البيان يس از يذيرش رأى اوّل جنين كويد: «زيرا كه هر شئ جز خداى تعالى يديد آمده است و هر يديده 
دو حالت دارد: حالت نيستى و حالت هستى. و هركاه جيزى وجود يابد از توان قدرتمند بيرون خواهد بود. جون بديهى است 
كه موجود را نمى توان ايجاد كرد از اينجا يبى مى بريم كه فقط در حالت معدوم بودنش بر آن قدرت دارد تا از نيستى بيرون 
آووة و احافه هيف بن ان يوشائد امس كريد اشر سات توحيه ران اسان معنن اسك وهر يايان كنار خويش 
كفته است: «خداى تعالى بر سه وجه بر همه اشيا تواناست: ١‏ بر امور معدوم كه آنها را به وجود مى آورد. )١‏ بر هرجه موجود 
است تواناست كه آنها را فانى كرداند. *) هرجه مورد قدرت ديككران است خداوند بر آنان تواناست كه به آن ديكرى قدرت 


دهد يااز آن باز بدارد)(1١).‏ 


واين كفتار با سخن بيشين وى هم خوانى ندارد» مككر در صورتى كه آن سخن را به قدرت بر ايجاد اختصاص دهيم؛ يعنى 
ه ركاه شئ را عبارت از موجود فرض كنيم متعلق قدرت نخواهد بود زيرا كه قدرت عبارت از صفت تأثي ركذار طبق خواست و 
اراده شخص قادر است و تأثير شيع همان ايجاد است و يديد آوردن موجود محال استء ولى اين توجيه نيز نادرست است و 
آيا موجود از حيطه قدرت خارج است و حال آن كه وجودش به قدرت خدا بستككى دارد و اثر آن است و جككونه مى توان اثر 


رااز مؤثر جدا كردم؟ 


در حقيقت ممكن الوجود فقط يكك حالت دارد و آن نياز به يديد آورنده اش مى باشد هم در حال عدم و هم در هنكام وجود 
يافتن و هم در بقا و ادامه هستى خويشء نياز مطلق و فقر كامل به خداى بى نياز دارد» خداى تعالى فرموده: «يا أيّها النَاسٌ أَنتَمُ 
لفُقَراءُ الى اللّه _وَ الله هُوَ الغَنِقُ الحميد»01(0)؛ اى مردم؛ شماييد كه [همه [نيازمند به خداوند هستيد و 


ص: ىن 
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و در دعاى عرفه از حضرت امام حسين عليه السلام آمده است: «أنا الفَقِيرٌ فى غناى فكيفٌ لا اكونٌ فقيرا فى فَقُرى؟» يعنى: اين 
[باخذاودو و كل فاو درك نيو قدوك :دارد اده نز سكلياة اعداضت اندقه قل عسوت عه اشافر تعن ات كه كوريدة 
خدا بر فعل بنده قدرت دارد براين اساس كه قدرت بنده در يديد آوردن تأثير ندارد و همه ممكنات مستند به قدرت خدايندء 


نس قدوث مدا به اماد قعل ماري يدذه تعلق كر فقنو دوت دو بلطيل و كبن آذ تعلق ياقنه اكد اكر عردو 
قدرت به ايجاد يك فعل تعلق مى كرفت محال مى بود. 


اما معتزله در آن اختلاف كرده اند. قول به جواز مطلق به ابوالحسن بصرى منسوب است. ولى منسوب به عموم علماى معتزله 
آن است كه قدرت خدا در قلمرو قدرت بنده نيست توضيح اين كه قدرت بايد تأثي ركذار باشد يس اكر يكك شئ مقدور دو 


قدرت (هم قدرت خدا و هم قدرت بنده) باشد اجتماع در مؤثر بر يكك اثر لازم مى آيد. 
نيز اكر يكى از آن دو اراده فعل؛ و ديكرى اراده تركك داشته باشند اجتماع يا ارتفاع نقيضين لازم مى آيد كه محال است. 


به اعتقاد ما خداوند بر مقدور بنده قادر است و بنده قدرتش از آن است كه خداوند به او قدرت داده است يعنى فرع و شاخه 
قدرت خداست يس اككر قدرت حق نبود بنده هيج قدرتى نداشتء بلكه اكر آن فعل در حيطه قدرت الاهى نمى بود و خود از 
آن عاجز بود اعطاى قدرت به مخلوق هم محال مى شد جرا كه بخشيدن جيزى به ديكرى در فرض داشتن آن است و توان 
بنده بر رها كردن كناهان و نيروى او بر انجام طاعات بلكه در هر جيزى به قدرت حقى است و «هيج قبض و بسط و بستن و 


كستردني نيبست مكر ابن كه خداى وادن آ نعمت و ازهون وعفبت و قفباست:110 


ص: لاع 
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يندارد خداوند به بدى و زشتى فرمان مى دهد بر خدا تهمت زده و هركه كمان كند خوبى و بدى بدون خواست خدا انجام 
مى شود خداى رااز سلطنت و اقتدارش بيرون دانسته است وهر كه يندارد كه كناهان بدون قوّه و نيروى خدا رخ مى دهد بر 


خدا دروغ بسته است وهر آن كه بر خدا دروغ بندد خداوند او را به آتش دوزخ وارد مى كند».(1) 


و به روايت هشام بن سالم از امام صادق عليه السلام كه يس از نفى جبر جنين فرمود: «و خحدا عزيزتر از آن است كه در قلمرو 


فرمانروايى او جيزى كه نمى خواهد صورت يذيرد)(5). 


و در روايتى از طريق سليمان بن جعفر جعفرى از حضرت امام رضا عليه السلام آمده كه فرمود: «خداوند به زور و به اجبار 
اطاعت نشده و به جيركى كسى او را نافرمانى ننموده و بندكان را در ملكك خويش وانكذاشته است اوست مالكك آنجه را 
ملكك ايشان قرار داده و قادر بر آنجه ايشان را توانابى بخشيده است يس اكر بند كان به طاعت او فرمانبرى كنند آنها را باز 
نمى دارد و مانع نمى شود و اكر به نافرمانى او رفتار كنند و خدا بخواهد بين آنان و آن كار حايل كردد جنين كندء اما اكر 
مانعى ايجاد ننمود و آنها آن معصيت را انجام دادند خدا ايشان رابه آن عمل داخل نككرده ات 


و كويا كسانى كه فعل بنده را از قدرت خدا خارج مى دانند» منظور امام صادق عليه السلام مى باشند كه درباره آنان فرموده 
است: ودر حقيقت قَدّريان» مجوس اين امت اند آنها همان كسائى هستند كه خواسته اند خداى را به عدل و داد توصيف كثئد 
ولى او رااز سلطه اش بيرون بردند واين آيه درباره آنها نازل شده است: (يَوْمَ يُسْحَبونَ فى النار على وُحِوهِهمْ ذوقوا مَسّ سَمَر 
* إِنا كل شى ءٍ حَطّقناةُ بِقَدَراا؟)؛ روزى كه در آتش بر صورت هايشان كشانيده مى شوند كه رنج و حرارت تقر (- يكى از 


دركك هاى جهنم) را بجشيدء به راستى كه ما هر جيزى را به اندازه آفريده ايم2(.0) 


وآن دو وجهى كه استدلال كرده و به آنها دست يازيده اند همجون تار عنكبوت سست و بى اعتبار است كه از روى هوس ها 


و انديشه هاى شيطانى آنها را به هم بافته اند» زيرا كه ادعاى محال بودن قدرث غير مؤثر روشن نيست و شرط قدرث فعلى 


ص: اع 
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بودن تأثبر آن نمى باشذ بلكه قابلات و صلاحت تأثير شرط اسث: 
ديكرااية كل شرط نيسك از اول مؤثر باشد و مى توائد توسط قدرت:داذن يهبنده موود تأثير قران كيرف 


وهركاه دو مؤثر درطول هم بر يكك شئ واحد تأثي ركزار باشند هيج مانعى ندارد به اين صورت كه يكى از آنها در اعطاى 
تأثير و ايجاد ديكرى مؤثر باشد و آن ديكرى در ذات و تأثي ركزارى به مؤثّر اول وابسته باشدء اما اكر در اراده فعل و تركك با 
يكديكر اختلااف يابند» هر كدام كه قدرتمندتر است در اراده اش تحمّق مى يابد» يس در اين مورد جز اراده خداوند واقع 
نخواهد شدء. خواه اين كه بندكان برخلاف آن اراده نمايند و اراده او را رد كنند و خواسته او را خوش ندارند يا نه؛ و بنده 
كجا مى تواند با قضا و قدر خداى تعالى ستي زكى كند؟ كذشته از اشكالات ديكرى كه در اين دو دليل هست. 

تعبير بعضى خواب ها 

كسانى كه براى تكميل ايمان و رسيدن به درجات والاى تقوا تلاش دارند و مجاهدت مى كنند بسا كه مطابق اين مثال به طور 
كامل ناوفس انان واهر عرانن مدو يل ا كد قط عاعقه راترعك بابرق دو كات بقاعده من شاي 

كويا تعبير اين قبيل خواب ها اشاره به ريشه دار نبودن ايمان شخص و باقى بودن ركه هاى كفر و نفاق در وجود اوست. 

قل اقارويه فين قرت داعا ابكم 

و بسا كه باران همراه با ابر يا بدون ابر نظرش مى رسد كه كويا دليل فرود آمدن رحمت و بركت براو مى باشد. 

يااين كه برق زدنى كه نزديك است حجشمانش را بربايد يا برق زدن عادى را مشاهده مى كند كه سرآغاز ترقى از تاريكى به 


عالم نور است. 


واحيانا رعد و صاعقه در خواب مى بيند و ترس و هراس در دلش مى افتد واين از نشانه هاى نقصان اوست و اين كه براى 
ييشرفت در آن عالم آمادكى كامل ندارد؛ اينها همه از مقدمات بيرون شدن از خود كامكى و يديد آمدن حالت خشوع و 


ص: وفنا 


و كاهى در خواب فقط تاريكى ها را مى بيند كه دليل دورى او از عالم نور است و تكرار و يايندكى آن دليل نقصان بنده و 
امورى را دريافت و بقا و نابودى آنها به خواست خدا بستكى داردء خداوند بدين وسيله آدمى رااز خواب غفلت بيدار مى 
كند. 


ص: راع 


ا أبها الناس اعبدوا ربكم الذى خلقكم والذين من قبلكم لعلكم تتقون 

نداى بندكان 

ديا أيّها الناسٌ)؛ اى مردم. 

در تفسير امام عسكرى عليه السلام است كه: «منظور عموم مكلفان از فرزندان آدم عليه السلام مى باشد».(1) 


واين ردٌ مدعايى است كه در تفسير كشّاف آمده»(؟) برخى از مفسّ ران هم از او بيروى كرده اند مبنى بر اين كه آيه كريمه 
خطاب به مشركان مكه است. 


مدّعاى فوق با تكيه بر روايت علقمه است كه: «هر جا در قرآن خطاب «يا أيها الناس» نازل شده. آن آيه مكى است و هر جا 


كه (يا أيها الذين آمنوا»است مدنى مى باشد)(*). 
دوعنورق كداة ارو وام مطل ناه شنو ف ااتكلت برض اند 


وروايت مورد بحث هم از جهت سند ضعيف واز جهت متن سست مى باشد جرا كه با روايت محل نزول سوره ها (كه بر 


مدنى بودن سوره بقره دلالت مى كند) مخالف است. 


واكر فرض كنيم كه مقصود بيان خطاب آيه است يعنى مخاطب «يا أيها الناس» مش ركان مكه اند خواه آيه در مكه نازل شده 


باشد و خواه در مدينه. باز هم ظاهر لفظ 


ص: هرا 
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لدو الع ور 


قرآن كريم منافات دارد كه به مقتضاى آن خطاب شامل ديكران نيز هستء يس بهتر آن كه بككوييم: خطاب عمومى است. 
حقيقت نداى خداوند 


«يا» حرف نداست كه به كفته برخى از علما در اصل براى نداى دور قرار داده شده است.(١)‏ يا به كفته بعض ديككر براى نداى 
كسى كه در حقيقت نزديكك نيست يا او را دور فرض كنند مثل اين كه در حالت سهو و بى توجهى و غفلت و خواب بوده 
باشدء يا مقام و موقعيت ندا شونده را نسبت به نداكننده دور و بسيار رفيع بدارند جنان كه در نيايش به دركاه خداوند عرضه 


مى داريم «يا رب يا الله با اين كه خداى تعالى از ركك كردن به انسان نزديكك تر است. 
ودر صحاح آمله: «تازيان حرف (يا) را براى نزديكك و دور به كار مى برند جنان كه كويند: يا زيد اقبل «اى زيد بيا).2)72 


البته اين سخن با تعريف هاى ييشين منافاتى ندارد» زيرا كه به كار بردن يكك وازه در معانى متعدد غير از آن است كه در 
معناى اصلى حقيقت داشته باشد و مى توان معناى دوم را به معناى اوّل باز كردانيد كه نزديكك را دور فرض نماييم و بر همان 
اساس از آن تعبير كنيم. 

يا معناى اوّل را به معناى دوم بازكردانيم كه دور بودن را شامل دورى مكانى و غير مكانى بدانيم» جنان كه اكر مخاطب؛ 


بشت مانع حشى يا حجاب معنوى حقيقى يا اعتبارى قرار داشته باشد. 


نظير اين دو وجه در بيشتر حروف جريان مى يابد مثل اين كه حرف «فى» بر ظرفيت دلاللت مى كند وا حتمال مى رود كه 
مقصود ظرفيت حدّدرى حقيقى باشد كه با اصل مطابقت دارد و هم احتمال مى رود كه شامل ظرفت معنوى و اعتبارى و تنزيلى 
هم فرض بشود. 

باهر حال اين كه خداى متعال بند كانشن وا سيار با حرف «ياة _ كه نشان دهده دور بودن تداشوئدة اسث» ندا كرذه ع 


جنين احتمال مى رود كه به سبب دورى معنوى بين 


ص: اع 
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بنده و حضرت حق بوده باشد. 


يا دورى بنده از جهت فرود آمدنش از عوالم بالا به اين عالم يست و يايين حاصل شده است كه شايد مقصود از قول خداى 
تعالى همين باشد كه فرموده: «ثم رَددْنَاةُ سمل سافلين)(1)؛ سيس او را به يست ترين مرحله باز كردانيديم. 


يا اين كه بنده به سبب حجاب و يرده غفلت و رفتار نادرست و سهو و خطاء از يرورد كارش دور بماند. 


نكته ديكر اين كه حقيقت فراخوانى و ندا _ كه حروف ندا جايكزين و ابزار آن حقيقت است _ جلب توجه و تقاضاى روى 
آوردن نداشونده به سمت نداكننده است» و حروف ندا به منظور انشاء آن درخواست قرار داده شده يا ابزار ييدايش خواسته 
در ظرف واقع مى باشد. بنابراين حقيقت نداى خداوند نسبت به بندكانش توجه و روى آوردن بندكان به سوى خدا و يرهيزاز 
امورى است كه آنها را از ياد حق باز مى دارد و سركرم مى كند و اين عنايت عمومى او نسبت به تمامى مردم در هر مرتبه و با 
هر كونه استعداد و قابليِت مى باشد. و مردم در يذيرش دعوت و فراخوانى براساس صفات ذاتى و اكتسابى خود اقسام بى 
شمارى دارند كه درجه اوّل غوطه ور شدن در توجه به خداى تعالى تا جايى كه از خود هم بى خبر بماند تا جه رسد به 


ديكران. و درجه آخر: فراموشى كامل يرورد كار تا آنجا كه سبب فراموشى خداوند شود و بين آنها درجات بى شمار. 


البته التفات و توجه در بندكان كه هدف از ندا كردن است» شرط تنفيذ و تحمّق تكاليف مى باشد _ جنان كه در علم اصول 


فقه بيان شكةاسدتة: 


و بدان كه حقيقت نداى خداوند نسبت به بندكان براساس درجات و مراتب متفاوت آنان در انسائيت انجام مى شود. يس هر 
كه در انسائيت كامل تر باشد نداى خداوند نسبت به او اختصاص بيشترى دارد و تأثيريذيريش از نداى حق فزون تر خواهد بود 
عاق كدو عدديرة فدهن لجا كةو نه الف ١‏ 110 خودات به50)؛ قرآن رافقط كسى مى شناسد كه مورد خطاب آن است. 


بنابراين مى توان كفت هركس در هر مقامى كه باشد بر حسب بينش و دركك و فهم 


ص: ذا 
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خاطر دارم كه در خبر آمده است: «خداوند مردم رابه جيزى كه نمى دانند مورد خطاب قرار نمى دهد)(١).‏ 


امَا مطلبى كه بين علماى اصول شيعه و برخى عامّه شهرت يافته كه خطاب هاى شفاهى قرآن كريم را به كسانى كه در عصر 
نزول قرآن بوده اند اختصاص داده اند بلكه عدّه اى بر آنند كه فقط افراد حاضر نزد ييامبر صلى الله عليه و آله مخصوص بوده 


اب قافر افشان: 


كواه اين بيان روايتى است كه از امام صادق عليه السلام به طريق معتبرى آمده كه يس از خواندن يا شنيدن آيات: (يا أيها 
قاسو اننا انها الذرى اسان كريد لمكم #اقله و رواباث مك 


«اعبدُوا ربكم الّذى خلقكم و الَّذِينَ مِنْ قيلكة)؛ برورد كارتان را يبرستيد» آن كه شما و كسانى كه بيش از شما بوده اند را خلق 
كرده است. 


در تفسير امام عسكرى عليه السلام از امام زين العابدين عليه السلام روايت شده كه فرمودند: «يعنى يروردكارتان را فرمانبرى 
كنيد از جهت اين كه به شما دستور داده شده است تا معتقد باشد كه هيج معبود حقَّى جز الله نيستء يكتاست و شريكى 
ندارد شبيه و مانند هم برايش نباشدء داد كرى كه ستم نمى كند, بخشنده اى كه بخل نمى ورزد. بردبارى كه شتاب نمى 
نمايد» حكيمى كه خطا ندارد. و به راستى كه محمّد صلى الله عليه و آله بنده و فرستاده اوست و آل محمّد صلى الله عليه و آله 
» برتر از نزديكان و وابستكان همه ييامبرانند و حضرت على عليه السلام برترين شخصيت آل يبامبر است و مؤمنان اصحاب 
حي تك ل عتلى الل عليه و لدناققب] , امنضابه رامن انه و افك سامير صل اللاعليةدو آله أفقل امك هاي اكير ان مق 


باشد. 


سبس خداى عرّوجل فرمود: «الذى خلقكم» يعنى _ خداى را بيرستيد كه شما را از نطفه از آب يست آفريد و آن را در 


قرا ركاه مفحكدى خا وقث مغينى قران دادو تقدير تمود كه برور د كار عالميان جه قدوتمتد اسك الكل 
ص: 517 
اك اوينائل افيض اذ ااانا "عات القافس: 
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نيزاز آن حضرت آمده: 


«قول خداوند «اعبدُوا رَبَكم الذى حَلَفَكمْ و الْذينَ مِنْ قَبلَكم»: يعنى او را يرستش و اطاعت كنيد با بز ركداشت حضرت محمّد 
صلى الله عليه و آله و حضرت على بن ابى طالب عليه السلام او كه يكايكك شما را آفريد و با يكديكر مساوى قرار داد و به 
زيباترين كونه صورتكرى كرد. سيس خداى عزّْوجل فرمود: «و الذين من قبلكم)» يعنى كسانى كه بيش از شما بودند از ساير 
كونه هاى مردمان را نيز خلق كرد)(1١).‏ 


ربوبيّت خدا سبب يرستش است 


مؤلف كويد: در شرح نام مقدّس الله و تفسير «إياكك نعبدابه تفصيل راجع به عبادت و عبوديت سخن كفتيم و بيان كرديم كه 


از شاخه هاى آن اطاعت به معناى فرمان بردن و انجام دادن دستور مطابق فرمان است. 
وازجمله امورى كه اسلام وايمان مشتمل بر ولايت مى باشد به تفصيلى كه در جاى خود ياد شده است. 


و بيش تر كفتيم كه ريشه يرستش همان خضوع و كرنش با نهايت خضوع و سرسيرد كى است. و خضوع در برابر حق تعظيم 


بيامبر و امام از اين جهت كه فرستاده خخدا و امام از سوى اويند واز جهات ديكر ارتباط ايشان به حق» تعظيم آنها در واقع 


تعظيم خداوند استء همان طور كه به طور كلى تعظمى شعاير إلاهى» تعظيم و بز ركداشت خداست. 


تعبير «ربكم) در خطاب به مردم كويا اشاره به اين نكته دارد كه ربوبتت خدا مايه عبادت اوست زيرا كه تعليق حكم بر وصف 


خاص نشان دهنده علّت بودن وصف براى آن حكم است. 


نعمت هاى يرورد كار و دفع زيان ها كه از يبش انجام يافته و ترس از محروميّت از نعمت ها در آينده ويا سلب نعمت هاى 


فعلى و ابتلا 


ص: 4ع 
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به كرفتارى ها و ناككوارى ها و با اميد به استمرار احسان و لطف و فزونى نعمت و تكميل عنايت و از روى محبت يرورد كارى 
كه از هر جهت به او احسان نموده و يكك جشم برهم زدن از نعمت هاى بى شمار او بركنار نبوده است. يس جنين يرورد كارى 
سزاوار و شايسته يرستش استء بلكه عقل و خرد جز عبادت او براى او نمى شناسدء بنابراين نام مقدس «رب» تمام سبب ها و 
هدف هاى يرستش را جامع است كه هريكك از اين انككيزه ها و هدف ها در مقايسه با عنوان ربوبيت مايه عبادت است و هركاه 
عموم ربوبيت خدا نسبت به همه جيز و همه كس در نظر كرفته شود موجبات يرستش را تقويت مى كند. خداوند كه احسانش 
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توجه به رفتارها و واكنش هاى مردمان در عرصه تربيت نشانكر اين حقيقت است كه ربويئت زمينه محبت و اميدوارى و 
ييمناكى و شايستكى يرستش را فراهم مى سازد. مثلا خدمتكزاران نسبت به ارباب خود كه نيازهايشان را برآورده مى كند و 
كا ركزاران نسبت به رئيس يا كودكان نسبت به والدين و زن نسبت به شوهر و بيمار نسبت به يزشكك معالج و فقير نسبت به 
ثروتمندى كه عهده دار امور اوست و رعيّت نسبت به زمامدار دلسوز و مهربان و... را مى بينيم كه دوستدار آنهايند و به آنها 
اميدوار و (از خشم و ناراحتى ايشان) ترسانند و در برابر آنان فروتنى و تسليم هستند, با اين كه اينان سودبخش واقعى نيستند و 
ضرر و زيان را دور نمى سازند» بلكه خداى تعالى نعمت مى دهد و ضررها را برطرف مى نمايد و اينان واسطه هايى هستند كه 
در قلمرو قضا و قدر خداوند عمل مى كنند كذشته ازاين كه در عوض احسان و عنايت خويش جيزى دريافت مى نمايد و 


مال يا مقام يا ياداش يا سياسكزارى يا ستايش يا برطرف كردن مذمّت يا جلب آرامش قلبى را خواستارند. 


اكنون رفتار خودت را با برورد كار واقعى و حقيقى در نظر بكير كه جككونه اورا يرستش مى كنى و در برابرش تسليم هستى؟ 
و موقعيت خودت را در مقايسه با كروه هاى ياد شده نسبت به واسطه هاى ربوبت مورد بررسى و تأمل قرار بده تا برايت 


روشن شود كه از شيوه درستكارى و انصاف دور مانده اى و بدانى كه از انجام آنجه شايسته ربوبتت خداست ناتوان هستى. 


ص: لا 


آنجه ديكران نسبت به واسطه هاى ربوبى انجام مى دهندء تو نسبت به حضرت حق انجام دهى. كذشته از ساير جهاتى كه 


موجب طاعت و فرمانبرى يروردكار عالميان است. 
معناى خلق 


جوهرى كويد: «خلق به معناى اندازه كيرى استء كويند خلقت الأديم؛ يعنى جرم را اندازه كردم. سروده زهير از همين باب 
است كه كويد: 


وَ لاءنْتَ تفرى ما - خلقتٌ و بع ض القّوم يَخْلقٌ ثم لا يَفْرى 


و توجنان هستى كه آنجه اندازه كنى مى بُرى و بعضى از مردم اندازه مى كنند ولى برش ندارندء [و آنجه مى دانند نمى 


و عتجاج كويد: ما خلقتٌ الا فريتٌ» و لا وعدتثٌ الآ وَِيتٌ؛ 
هرجه اندازه كردم برش نمودم و هرجه وعده دادم وفا كردم.0١)‏ 


حمافق فيكر كز متاق خلق وا اقدازه كردن دانسته اند كه معناى مناسب براى سيارى از مشتقّات اين وازه و موارد كاربرد آن 
در لغت مى باشد مثل اين كه: سرشت و طبيعت را خليقه و فطرت را خلقت مى كويند؛ شايد از جهت اين كه هنكام تعيين 
حدود واندازه هاى موجود ويزكى هاى ذاتى و اخلاقى او ملاحظه مى كردد و به صورت معنوى تقدير مى شود. 


خليق؟ كسى ابت كه عاق و ضرع معد لو كاملى ذازة كو ين لعلو شاسفه وهتاسب الدازه كبري شدة است: 


و كويند: فلانٌ خليقٌ بك ذا: يعنى فلانى لايق اين كار است و براى آن آفريده شده انككار در وجود او جنان كارى تقدير كرده 


است. 


وخاق الأتكددى اعداقه وتكلقيه بع اقتر ا ةو قبي نازوا دادو ستان كة حداف تعالى قرعوديه وو تخلفرة إنكا 0ه و 


تهمتى مى سازيد. 
كُويا دروغكو نزد خودش دروغ را اندازه و جعل كرده بى آنكه واقعتّت داشته باشدك. 


ص: اع 
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و تحلاق: سهم و بهره استء مثل اين كه مقدار معيّنى براى شخص اندازه كيرى شده و تقسيم كرديده است. 

نتيجه اين كه ظاهرا معناى خلق همان تقدير و اندازه كردن است جنان كه در موارد فوق و ساير موارد مشاهده مى شود. 

و يكى از بزركان فرموده است: «بسا كمان مى رود كه وازه هاى خالق و بارئ و مصوّر. مترادف وهم معنا مى باشند و 
باذ كفت عي به معنا يديك اوردق است و حال آانكه حتين تست يلكه عرحه ال تسق داهن برف آينل اول تيار يداندازة 
كيرى دارد» دوم: همان اندازه يديد آوردن. سوم: صووتكرى و شكل دادن بسن از يذايد آوردن: 

شارانه ختدائ تعالى شالق بو آفريفده استث اجيت ارق كداو تقدير و اتداقه كوس كند وبارئ استث اذ جهت ابن كه 
نوآووو يديد آووثده هى باشد و مضور است از جهت ابن كه ثوآورى هارا به بهترين كوثة شكل هى دهد واصورتكرى فى 


ك2 


ديكرى كويد: «خالق همان است كه آن جه را يديد مى آورد اندازه كيرى مى كند و بارئ آن است كه هر يديده را از يديده 


ذيكر بة شكل هاى كوناكون متمايز و جدا مى سازه ومضور آن كه شيية و نمودار قرار مى دهد.(17 


اما كقتان زمتتشرض در تفسير كقاف كد «خلق غبارك از يديد اوردة شي ير اساس الدازه كبري وهر وبتدق اسك هق كريتد: 
خلق التمز نض كقكن را اناوه كردع نا الكو 1ق راساحف: 1821 

شايد منظورش اندازه و تراز قرار دادن براى شيئ است و در اين صورت به همان معناى تقدير و مترادف با آن خواهد بود 
ه ركاه موجود را شامل عينى و ذهنى فرض كنيمء زيرا كه اندازه قرار دادن براى شئ يا مربوط به تصوير ذهنى است يا در 


وجود خارجى و عينى است. 


و شيخ صدوق ابن بابويه قدس سره فرموده است: «خلق در لغت: اندازه كردن شئ است جنان كه در مثل كويند: إِنّى إذا 
خَلقتٌ فْرِيتٌ لا كمَنْ يخلق و لا يفرى. 


البته كه من هرجه را اندازه كنم مى برم» نه همجون كسى كه اندازه مى كند ولى 


ص: الع 


.١-١‏ مجمع البحرين» /اة ١‏ /م. 


.0/101 مجمع البحرين»‎ .1 -١ 
.١/88 ع« ”. الكشّاف»‎ 


نمى بُرد [يعنى هر كارى را كه تصميم مى كيرم و به زبان مى آورم آن را انجام مى دهم ]. 


و در كلام ائمه ما عليهم السلام آمده است كه: كارهاى بند كان به خلق تقدير و اندازه كردن مخلوق است نه خلق تكوين و 


هستى دادن إزيرا كه بند كان نمى توانند جيزى را يديد آورند]. 


و حضرت عيسى عليه السلام كه از كل به شكل و صورت يرنده خلق مى كرد همان خلق تقدير و اندازه كردن بود و هستى 
بخش و خالق حقيقى يرنده همان خداى تعالى اسث):/ 11 


البته اندازه كردن هر جيزى در وجود عينى آن تحقق مى يابد و به هستى اندازه و مقدار ندارد به همين جهت است كه يديد 
آوردن و اندازه كردن در واقع يكى بيش نيست و جز به فرض و تعيين اعتبارى نمى توان بين آنها تفاوت كذاشتء لذا شايع 
شده كه وازه خلق به معناى يديد آوردن وايجاد كردن است. 


ازاين بيان واضح مى شود كه جرا وازه خلق را به عالم تقدير و اندازه كردن اختصاص داده اند در مقابل عالم امر _ كه در 
مورد امور مجرد از اندازه و شكل و مقدار به كار مى برند _ كرجه احيانا در خصوص برخى يديده هاى فراتر از شكل و 


اندازه همجون عقل نيز وازه خلق به كار برده مى شود. 


در تفسير كشّداف يس از طرح سؤال: مقصود از «رَبَكم) در اين آيه جيست؟ كفته است: «مش ركان به دو يرورد كارى معتقد 


بودندء يكى ربوبدّت خدا و ديكرى ربوبدت خدايان [و بت هايشان] را باور داشتند. 


يس اكر اين خطاب به مش ركان اختصاص داشته باشد» مقصود اسم مشتركك [رب[ است كه يرورد كار آسمان ها و زمين و 
معبودهاى مشركين كه آنها را ارباب خود مى خواندند و بخش بعدى آيه يعنى «الذى خلقكم)» آن كه شما را خلق كرد. 


واكر خطاب به همه كروه هاى مردم باشد. مقصود از «ربكم)» يرورد كار حقيقى [يعنى خداى متعال] است و تعبير «الذى 
خلقكم) صفتى است كه به طريق مدح و تعظيم خداوند ياد شده و مانعى ندارد كه در خطاب كافران به طور خاص جنين 


تعبيرى به كار 


ص: الع 


.5١8 التوحيد,‎ .١ -١ 


رودء ولى وجه اول روشن تر و صحيح تر مى باشد).(2)12 


يكى از فضلا در توجيه سخنان زمخشرى جنين كفته است: «يوشيده نيست كه اكر به بند كان بكوييم سرور خويش را تعظيم 
كنيد. به آنان دستور داده ايم هركه را سرور خود مى دانند و باور دارند تعظيم نمايندء بنابراين قول خداوند «يا ايها الناس 
اعبدوا»؛ اى مردم ببرستيد. اكر خطاب به همه كروه هاى مردمان باشد مقصود از «ربكم»» يرورد كارتان راء همان خداى متعال 


استء زيرا كه ربوبتت الله مورد اتفاق همككان مى باشد. و «الذى خلقكم)؛ آن كه شما را آفريد» صفت مدح اوست. 


واكر خطاب رابه خصوص مشركان بدانيم» احتمال مى رود كه مقصود از «ربكم» خداى تعالى و صفت آفرينش هم براى 


احتمال ديكز ابق اث كه مقصوه حنين باشدة مالكف و معبود خويقن وا بيرسقيد كه شافل معيوة حدق و معبودهاق ياظل اسع 
و صفت: «الذى خلقكم» براى تخصيص يرستش به خداى تعالى استء نظر به اين كه به كار بردن واه رب بر غير خداى تعالى 
بين آنان شايع و معمول وده أسك بل اظورئ كه احراة وق كنشدن: اما يدب العالمين كله بدايروو د كان غالبياة ابخان 


آورديم. ادامه دادند كه: «رَتُ مُوسى و هارُونَ)0)؛ يرورد كار موسى و هارون. نا احتمال ذيكر راثفى كنتل. 
و جون قاعده اصلى آوردن صفت براى تخصيص و توضيح است يس اين وجه روشن تر و صحيح تر است). 


مؤلف كويد: در علم اصول فقه اين موضوع به اثبات رسيده كه هر وازه براى معناى واقعى و كاربرد خاص خود وضع شده 


كرجدميا وازة ادر معتاى كه متخاطلن أن وامصة اناس عدارة يد كار برذ هى كو ة عاليد قرل كندا فى سعيضاة 121 انلق إل 


إلهك الّذى طَلْتَ عَلّيهِ عاكفاء(؟)؛ و به معبود خويش بنكر كه در يرستش او ثابت بودى. 


ص: عع 
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ا 3 سوره شعراء» ابه وذرة‎ 
0/1 على سوره شعراء» ابه‎ 


عاع, سوره طهء آيه /ا. 


ولى اين قبيل موارد برخلاف قاعده است و جز در موردى كه دليل خاصى باشد يذيرفته نيست. 


بلكه طبق قاعده اصاله الحقيقه و عدم تصرف در معناى الفاظ» مى بايست مقصود از لفظ همان معناى واقعى و مصداق حقيقى 


آن فرض شود. خواه مخاطب آن را باور داشته يا معناى ديكرى را يذيرفته ويا معناى خاصى در نظر نداشته باشد. 


واين كه فاضل محترم كفته است: «اكر به بند كان بكوييم: سرور خويش را تعظيم كنيد: به آنان دستور داده ايم هر كه را 
سرور خود مى دانند و باور دارند تعظيم نمايند.» يرواضح است كه مطلب برخلاف اين است بلكه جنين دستورى براى تعظيم 


سرور واقعى است كه در نظر كوينده آشكار مى باشد. 


واين كه كويد: «زيرا كه ربوب الله مورد اتفاق همكان مى باشد» ظاهرا خارج از مقتضاى قواعد لفظى استء زيرا كه كويا 
جنين ادّعا شده كه الفاظ بر معناى مورد اتفاق مخاطبان دلالت دارند نه معنايى كه كروهى از مخاطبان يذيرفته اندء بنابراين 
معناى «اقيموا الصلاه»)؛ نماز را برياى داريد. اين است: نمازى را برياى داريد كه همكان صحيح مى دانند» نه نمازى كه 
كروهى مثلاً كسانى كه قائلند: الفاظ عبادات بر اعم از صحيح و فاسد دلالت دارند آن را صحيح مى دانند! 


اين خطاى 7شكارى است كه به ياد ندارم كسى به مانند آن دجار شده باشد و شايد جهت خاصى منظور او بوده كه در كلام 
خود يادآور نشده است. با اين بيان كه: صفت خلق را بنابر هر دو وجه [خطاب عام يا خطاب خاص مشركان] توضيحى فرض 
كنيم نه براى مدح و تعظيمء به ضميمه نكته ديكر يعنى اشاره به علت. 


زيرا كه صفت خلق به معناى يديد آوردن و ايجاد كردن از مهم ترين علّت هاى يرستش مخلوق نسبت به خالق و يديد آورنده 


اش مى باشد. 


آرق جه كسئ سنزاوارتر'اسث كه مورة عباةت و يرسيكن قرار كيزة از افريت د كازي كايند كان زاية حك واتذازه مثاست:به 


وجود آورده ونعمت هستى به آنان بخشيده است كه يايه ساير نعمت هاست؟ 


ص: لا 


مخلوقات قبلى 


مى يرسيد: اين مطلب در مورد آفرينش كسانى كه مورد خطاب آيه هستند منطبق است كه همه آنها مخلوق يرورد كار مى 
باشند. اما نسبت به آفرينش كسانى كه قبل از آنها بوده اند جطور؟ آيا خلقت كذشتكان هم از جهات معبود بودن خداست؟ 


در جواب كويم: اككر قبل بودن را در اينجا فقط از لحاظ رتبه بدانيم يا همراه با زمان قبل فرض كنيم تا يدران و مادران را 
نسبت به فرزندان منظور باشد» يس ارتباط خلقت آنها با ربوبتت مطلق خداوند روشن است زيرا كه آفرينش ريشه ها و يايه ها 
مقدمه آفريدن شاخه ها بلكه نعمت دادن بر يدران مايه سياسكزارى فرزندان مى باشذ» جتان كه قول خخدائى تعالى به آن اشاره 
دارد كه فرموده است: «ربٌ أوَرَعنى أن أشكرٌ نعمَيكك التى أَنْعَمتٌ عَلَىَ وَ على والتدىٌ(1)؛ بروردكارا به من الهام كن كه 


نعمت هايت را كه به خودم و يدر و مادرم عطا فرموده اى همواره شك ركزار باشم. 


زمان فرض كنيم» ارتباط خلقت با فرمان عبادت از اين ناحيه است كه خالق همه كذشتكان و آيندكان به يرستش سزاوارتر 


است از كسى كه فرض شود يكك موجود را مثلا خلق كرده است _ جنان كه در بحث ربوبيت نيز تذكر داديم _. 
الَعلكم تتقون»؛ شايد كه تقوا بيشه كنيد. 


در ادامه حديث ييشين كه از تفسير امام عسكرى عليه السلام نقل كرديم آمده است: «اين فراز دو وجه دارد» يكى اين كه: 
نذا وا برضفيك 45] هنساو كساتى كه قبل از شها وده اند وا آفريد فا شايك همكى بانقرا شويد جاة كه خذاى تعالى 


فرموده است: «وَ ما حَلَقْتٌ الجنّ و الإنس الا لتعبدون»؛ و من جنّ و انس را نيافريدم مكر براى اين كه مرا بيرستند. وجه ديكر: 
«اعبدوا ربكم الّذى خلقكم و الَّذينَ من قبلكم لعلكم تنقون)؛ برورد كارتان كه شما و كسانى كه بيش از شما بوده اند را خلق 


كرده است بيرستيد. يعنى: او را بيرستيد تا شايد از آتش دوزخ يروا كنيد و بيرهيزيد. 
و به كار بردن: «لعل-شايد)» در كلام خداوند در يكك امر قطعى و حتمى است زيرا كه 


ص: ؟6 


أ- ١‏ اسووهثمل: ابه ةزو احقاق» آنه 18 


حداف عالق كرام غرال ان اسه كه يذه اث واانه كان شتف واذان ساواى اكه سودق 'ترايشن «اقمتياشة وهدة واه 


مكر نه اين است كه اكر بنده اى از بند كان خدا به شخص بككويد: مرا خدمت كن نا شايد از خدمت كردن من منفعت يابى و 
ممكن است به سبب خدمت تو را سود بخشم» سيس او را ناكام و نااميد سازد و به وعده خود وفا نكند» اين كار زشت و زننده 


است؟ خداوند كرامى ترين افعال را انجام مى دهد و از هركونه زشتى منزِّهِ و مبرّاست).(1) 


دولفق كو يفوا لد نالعا وو قو وجدانيكة او سات مه علق ادو متسر ان عقوا بد كار محلم وكا نتن تر كه ميدرمات ان روف 


اختيار است كه عبادت هم از آن تعبير مى كنند. 


و بنابر وجه دوم متعلق به «اعبدوا» است و مقصود از تقوا خويشتن دارى و يرهيز از سقوط در جهنم مى باشد كه هدف از انجام 
آن امور اختيارى است كه از آنها به عبادت تعبير مى كنند و توسط آن افعال صيانت از آتش دوزخ حاصل مى شود. 


و مى توان يكك وجه را تفسير ظاهر و وجه ديكر را تفسير ظاهر ظاهر به شمار آورد جنان كه در مقدّمات كتاب توضيح آن 


ويا يكك وجه تفسير و وجه ديكر تأويل باشد كه اكر آفرينش مخلوق به خاطر تقواستء مى بايست به آن ملتزم كردند تااز 
همه زيان ها خود را حفظ كنندء زيرا كه هركاه مخلوق به منظور خاصّدى آفرينش يابد لازم است آن هدف را تحقق بخشد و 


كر ثه خويشتن .را مهعل كذاردهو اه تموده است و خالق اوحق دازد كه او وا بلاحواستث كتن 
شايد در كلام خداوند 


راجع به وازه «لل-شايد» و كلمات مشابه آن در اين آيه و آيات ديكرى در قرآن كريم سؤالى مطرح است كه ياسخ هاى 


متفاوتى به آن داده اندك. 


قال ادق اسع نا به كنف سمي 1ن اهل لد ماق مكقيق' كلمة القل» إبوال اسذواري باكرا افو عنان كه كويلد: لكل 


زيدا يُكرُمنى و لعله يُهيننى. يعنى: شايد 


ص: لالع 


157-١١ » تفسير امام عسكرى عليه السلام‎ .١ -١ 


كة زيذمرا كرافى يداوة و شايك كه هالت كتذ. 
و در قرآن كريم آمده است: الَعَلَهُ يتذكرُ اؤْ يَخشى)(1)؛ شايد كه متذكر شود يا يروا كند. 
الغل الشاغة قريث :001 شابد كه ساعك إبريان قبافك] تزديكك باشده 


ودر كتاب صحاح كويد العل كلمه شكك است130 و اين معنايى فراتر از آن دو معناست» زيرا كه اميدء انتظار رويداد 


ناخوشايندى در آنها نيست. 


اختصاص داده اند. 


اكنون مى كوييم: شكك و ترديد و اميد و نككرانى نسبت به خداى متعال محال است كه او به هرجه بوده و خواهد بود از ازل تا 
ابد همه را آكاه است به ذات بى نياز مطلق كه هيج جيزى سود و زيان برايش ندارد و بر هر كارى تواناست و حالت منتظره اى 
وراش فستو بسن حك و تق قوان اعد بو ذكراقى دن سووى خداض تعال تصور كرد كه الها بسطبميمه شكه وترديد از 
ويكى هاى نياز و نقصان مى باشند؟ 


وازه > ررحي أن وانقوراة معدن احفقن وكساق والبن الأنارعة بادآ ور كد اتن كه لعل كاعئ مترادف با «كى -تا» براى 


زيراكه عموم اهل لغت معناى حقيقى لعل را فقط اميد و نكرانى دانسته اند و همكى برآنند كه در خصوص علت آوردن كلمه 
لعل فى كزان يها كان وردة يكل دن مله عاض مخف على مزيضن كن اعردب و العندت الناء تك شري عق بر يهان :راود 


شدم تا او را عيادت كنم. آب را كرفتم تا بنوشم. به جاى وازه ذكى) نم تراث از واذه العلة استفاده نمود. 


در حل اين اشكال به نظر مى رسد: وازه لعل در موارد مختلفى به كار مى رود: كاهى كوينده آن در يكك موضوع به طور 
كامل شكك دارد و هيج طرفى برايش قطعى نيست. و 


ص: نا 


.١ -١‏ سوره طهء آيه عع 


إكبام سوره شورىء أيه .١7/‏ 
كار الصحاحء لك اه 


كَاهى از جهت خاصًّى ترديد مى كند نه از هر جهت. 


مثل اين كه كسى در موقع استدلال به طرف مقابل مى كويد: لعل مطلبكك باطل- شايد كفته تو باطل باشد. با اين كه يقين 
دارد كه سخن او باطل است ولى جنين شيوه اى هنكام بحث و مناظره صحيح است. 


و به خاطر دارم كه امام عليه السلام در مناظره با زنديق منكر وجود خدا واه لعل را به كار برده است.(١)‏ 


نيز درم مواردى كه زمينه وجود وعدم جيزى هست و براى هر دو جهت صلاحيّت دارد خواه كه آن شئ هدف و نتيجه 
وجودش باشد يا نه» جنان كه كويند: نهال را كاشتم شايد كه به ثمر رسد. كرجه قبل از آن به ثمر رسيدن يا نرسيدن آن نهال 


را تجربه كرده و باور داشته باشد. 


و جنان كه كويند: اين بيمار شايد بهبود يابد يا بميرد. يعنى وضع بيمار همين است كه زمينه بهبود يافتن و مردن در او هست 
بى آنكه تحقق يافتن يكى از دو طرف منظور كردد. 


بس ممكن اسك كنناض كد لعل ورا بعتا علك ورين وهرادق بالأكن كناو دامع اند قاو وفاق نخدي :داشق أن 


بنابراين مى كوييم: جون علم خداى تعالى به همه مراتب و درجات امكان ذاتى و استعدادى احاطه دارد و نسبت بين افعال و 
اشخاص و حدود و درجات هر كارى براى نتايج معتّن همه را مى داند و الفاظ تابع معلومات و نشان دهنده آنها مى باشندء 
يس در غير موارد قطعى و حتمى مى بايست كلمه اى به كار برد كه آن قابليت و صلاحيت و نتيجه احتمالى را برساند تا 
شنوندة اين مرثبه علمى را بدائد» لذا وازه لعل زا در جنين مواردى به كاز برذه است: 

كوا كساق كاهو ايخ انو اتظاين 31 لحل ,زاب معتاق كن تفسير كردة اقل مقس ركان خبيق باقتذة جتائكه عضن كفقد اده 
خداوند بندكان را آفريده تا به وسيله تكاليف آنان را به عبوديّت ملتزم نمايد و در آنها عقل و شهوت قرار داده و بر انجام 


كارهاى نيكك و بد توانا ساخته و راه هاى خير و شد را به آنها نشان داده و اختيار به دستشان سيرده واز 


ص: 6 


.1// الاحتجاجء‎ .١ -١ 


ايشان خير و تقوا خواسته است. 
يس تقوا و نيكى از آنان انتظار مى رود با اين كه بين طاعت و معصيت اختيار دارند ولى اميد نيكى و تقوا بيشتر است. 


واكر لعل را متعلق به أعبدوا بدانيم مشابه همين توجيه خواهد بودء زيرا كه عبادت را نمى توان سبب ياداش و نجات از تش 
باحصول تقواى معتوى دانستابه طورى كه غباد تكران بر اعمال خخويقن تكيه كتند وخالت ابفتى ازغذاب دا در آثان به 


وجود آيدء بلكه در عبادت صلاحّت رسيدن به تقوا نهفته است. 


وعابدان را سزاوارتر است كه فقط اميدوار باشند و نتيجه اعمال خود را قطعى نشمارند كه در اين صورت مغرور خواهند بود 


جنان كه در كتاب هاى اخلاق بيان شده است _ 
مثل اينكه كويند: تجارت كن شايد كه سود يابى. در جايى كه كوينده از نتيجه كار آ كاه باشد. 


الا صية درك عقن تسيرى از سوق داوق اسدوار كردق ند كان ويه كتاي:وصدة ذادق يه ايشاث اسك و هر كاد شخص 
كريم و مهربان» ديكرى را به نتيجه كارى ترغيب كند و به هوس در آورد مانند آن است كه وعده قطعى داده باشد كه شيوه 
ركان جين انيت دن وعدم هاس اتلد كود رن وا زه عاق يعس العا “ساسكا اباد لاستتدوبني كه ويه كوقدو 


كنايه سخن مى كويند ولى شخص تقاضاكننده شكك ندارد كه به خواسته اش رسيده است. 


كواه اين حقيقت است كه در بعضى احاديث آمده «لعلّ و عسى از ناحيه خداوند بر لزوم دلالت دارد)(1) ظاهرا مقصود آن 


وهركاه اين وازه ها به نزول بلا و عذاب تعلق كرفته باشد براى ترسانيدن و هشدار دادن است. 


ص: لجنا 


.١6١ » تفسير امام عسكرى عليه السلام‎ .١ -١ 


الذى جعل لكم الأرض فراشا و السماء بناء و أنزل من السماء ماء فأخرج به من الثمرات رزقا لكم فلا تجعلوا الله أندادا و أنتم 
تعلمون 


وازه هاى ارض و فراش و برخى ويزكى هاى زمين 
«الْذى جَعَل لَكم الأرض فراشا»؛ آن كه زمين را برايتان بسترى كسترده قرار داد. 


شيخ صدوق قدس سره به سند خود از امام حسن عسكرى عليه السلام اق جمدران بور كوارش از امام سجاد عليه السلام روايت 
كرده كه در تفسير اين آيه فرمودند: ٠يعنى‏ خداوند آن رابا خوى و سرشت شما سازكار و در خور و همساز بدن هايتان قرار 
ذاه قو بريه اوعيي كو كموي اع ددا واأسوقاك وما سوة لراوتنا م كاسما رسيا كتدى باز ختوقيز 
ننمود كه سرهايتان را به درد آورد و به شدّت بدبو ننمود كه شما را هلاكك سازد و در نهايت نرمى _ همجون آب _ نساخت 


كه شما را غرق كند و به شدّت سخت و محكم نيافريد كه نتوانيد خانه و ساختمان بسازيد و مردكان را در آن دفن نماييد. 


ولى خداى عَرُوجِلٌ در زمين جنان استوارى قرار داد كه بتوانيد از آن بهره كيريد و به يكديكر بيوند يابيد و بدن ها و ساخثمان 
هاى شما بر آن محكم و ثابت بماند. و در زمين اجزايى قرار داد كه بتوانيد براى خانه ها و قبرها و ساير منافع زندكى استفاده 


كنيد» يس بدين وسيله زمين را برايتان سس قران واد سس عدا ضر ويد قريموفة زو القياة بناءً)؛؟ و آسمان را برافراشت. 


[يعنى]: سقفى بر فراز شما مقرّر داشت كه حفاظت شده است» خورشيد و ماه و ستاركان آن را براى منافع شما در آن مى 


كرداند. 
سس اقيق زو ١د‏ لنون اللسساامال فى لاسو امات ان 3لل ساسك طون اران 


ضن الع 


است كه از بلندى آن را فرو مى ريزد تا به قله هاى كوه ها و تبه ها و بلندى ها و يستى ها برسد و آن را به صورت هاى 


را [به تدريج [فرو برد و باران را يكك جا فرو نريخته كه زمين ها و درخت ها و زراعت ها و ميوه هايتان را تباه سازد. 
آنكاه خداى عرّوجل فرمود: «فأخرّجَ به مِنَ الثمرات رزقا لَكَمْ»؛ يس به وسيله آن از ميوه ها برايتان روزى برآورد. 
يعنى از آن جه از زمين بيرون مى آورد روزى شما را مقرر نموده است. 

ركاذ تخعلرا للهااثد اذا سنن براض عداو تك سبها باق قراو كدهيد: 


يعنى: مثل و شبيه براى خدا قرار ندهيد همجون بت هايى كه عقل و شنوايى و بينايى ندارند و بر هيج كارى توانا نيستند «وَ أنتم 
تَعْلَمُونَ)؛ و حال آن كه مى دانيد. (يعنى) مى دانيد كه آنها بر هيج نعمتى از اين نعمت هاى بزركك كه يروردكارتان بر شما 
عنايبت كرده است توانايى ندارند».010) 


فراش در اصل نام هر جيزى است كه كسترده مى شود مانند بساط و مهاد كه براى استراحت يهن و مهيا مى كردد. 


ودر بعضى قرائت هاى شاذ به جاى «فراشا» بساطا؛ و در بعضى ديكر: مهادا آمده است قرائت اول از يزيد شامى و قرائت دوم 
از طلحه نقل شده است.(1) وسعت از جهت مفهوم نزديك معناى بسط است زيرا كه بسط و كسترش شامل وسعت دادن 
مفسران كفته است: «اين كه خداوند زمين را براى مردم فراش و بساط و مهاد قرار داده معنايش آن است كه آنها بر زمين مى 


نشينند و مى خوابند و يهلو به يهلو مى شوند همان طور كه بر رختخواب و فرش و بستر خويش بهلو به يهلو مى شوند»)020. 


تفسير امام سجاد عليه السلام اشاره به همين معناست كه فرمود: «آن را با خوى و سرشت شما سازكار كرد و در خور و همساز 


بدن هابتان قرار داد). 
ص: حرا 
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باخوى و سرشت سازكار و با بدن ها همساز و از جيزهاى نفرت انكيز يا زيانبار _ مثل كرما و سرماى شديد و بوى بسيار بد 
دور باشد. نيز مى بايست زمين به كونه اى مى بود كه بتوان بر آن استقرار يافت» نه همجون آب و مايعات كه روى آنها 


نمى توان سكونت كرد و مستقر شد. 
و مى بايست كمى نرم مى بود نه مانند سنكك سخت و براى تصرفات مختلف هماهنكى داشت. 


آرى؛ تمامى زمينه ها و ابزارهاى لازم و مناسب براى زند كانى انسان ها و جانوران و يرورش كياهان و تكوين معادن و... از 
سوى خداوند متعال در زمين تقدير و ايجاد شده أشنت 
روايت مفضل در آفرينش زمين 


در كتاب توحيد مفضل از امام صادق عليه السلام آمده است كه آن حضرت جنين فرمودند: «اى مفضل؛ در عناصر جهار كانه 
اى كه خداى عَرّوجِلٌ هريكك را به مقدار نياز آفريده است انديشه كنء از جمله زمين را با اين وسعت و يهناورى آفريده است 
كه زيستكاه ها و كشتزارها در آن قرار كرفته و محل به دست آوردن جوب ها وهيزم ها و رويش كياهان دارويى فراوان و 


جايكاه تكوين معادن مهم مى باشد. 
ممكن است كسى بككويد: اين بيابان ها و صحراهاى ترسناك و متروكك جه سودى دارد؟ 


در صورتى كه اينها يناهكاه و منزلكاه و جراكاه جانوران وحشى وهم جايكاه تفريح و استراحت مردمان است و براى فراخى 


انسان ها سودمند مى باشد كه اكر بخواهند آبادى ها و شهرهاى خويش را جابجا كنند به راحتى بتوانند منتقل شوند. 


و جه بسا بيابان ها و زمين هاى يهناور بى آب و كياه بوده كه در زمان ديككر به كاخ هاى بلند و بوستان هاى سرسبز مبدّل شده 
و مردم به آنجا منتقل كرديده و در آنها اقامت كزيده اند و اككر زمين اين وسعت را نداشت مردم همجون كسانى مى بودند 


كة دن حصان تتكى محدود ياشثدل كه نتوائند اق أن وهاي يابنك و قدرت تدذاشسد جاى ود را تغيير 


عم 


باز در خلقت زمين انديشه كن كه جكونه ثابت و استوار آفريده شده تا محل استقرار اشياء بوده باشد و مردم بتوانند روى آن 


راه بروند و به سعى و تلاش بيردازند و براى استراحت بر آن بنشينند و بخوابند و كارهاى خود را بر آن استوار كنند. 
اكر زمين زير مردم همواره لرزان و غلتان مى بود نمى توانستند ساخت و ساز كنند و به تجارت و صنعت و مانند اينها 


تصور كن هنكام زلزله مردم جه وضعى دارند ا جايى كه خانه هاى خويش را رها مى كنند و مى كريزند! با اين كه مدّت 


زلزله كوتاه و محدود است. 
اكر كسى ببرسد: يس جرا كاهى زلزله مى شود؟ 


كناهان دست بكشند وخوددارى نمايند. 


نيز هر بلا و ناكوارى در بدن ها و دارايى هايشان وارد مى آيد به صلاح آنها و مايه درستكارى ايشان مى شود واكر به سبب 
آن حوادث به رفتار شايسته روى آورند در عوض زيان هايى كه به ايشان رسيده در آخرت جنان ياداش هايى خواهند يافت 


عوض دهد. 


واز حكمت ها اين است كه خداى تعالى زمين را با طبيعت سرد و خشكك آفريده استء, سنكك هم سرد و خشكك خلق شده با 
اين تفاوت كه سنكك خشكى بيشترى دارد. 


بنكر كه اكر همه جاى زمين كمى بيش از اين خشك و محكم مى بود كياهى كه مايه ادامه زندكى جانوران است از آن نمى 
روبييد و شخم زدن و ساختمان كردن بر آن ممكن نبود. لذا خشكى آن كم تراز سنكك قرار داده شده و نرم و ملايم ايجاد 


كرديده تا مهياى بهره بردارى باشد. 


واز جمله تدبير حكيمانه خداوند در زمين آن است كه شمال بلندتر از جنوب مى باشد تا آبها روى زمين جريان يابد و آن را 


ص: عاوع 


سمت جنوب آفريده است, كه اكر جنين نمى بود آب بر روى زمين راكد مى ماند و مردم رااز انجام كارهايشان باز مى 


داشت و راه ها بسته مى شد).(١)‏ 
وازه شمال _ به كفته جوهرى و ديكران _ بادى اسث كه از طرق قطظب شمال مى وزد.(؟2 


يكى از محققان كفته است: «محدوده باد شمال از جدى به طرف مغرب خورشيد در وقت اعتدال است. و باد غربى از سهيل به 
سمت مغرب است. و باد جنوب از مشرق خورشيد به سمت جنوب است و باد صبا ميان مشرق خورشيد و جدى در وقت 


اعتدال مى باشد».(*) 
جمعى از علما همجون شهيد در كتاب ذكرى نظير اين سخن را فرموده اند.50). 


به هر حال ظاهرا مبدأ وزش باد شمال: محدوده قطب شمال از دو طرف بلندتر از بخش قطب جنوب از سمت شرق يا از هر دو 


سوى شرق و غرب است. 


واين يستى و بلندى با كروى بودن تقريبى منافاتى ندارد باتوجه به كوه ها و تيه ها و دره هاى عميقء معلوم مى شود كروى 


بودن زمين حقيقى نيست. 


كواه بلندتر بودن شمال از جنوب: فتواى فقها در مسأله نزديكك بودن جاه و فاضلاب استء بعضى يادآور شده اند كه (ببشتر 


رودها مانند دجله وفرات و... از سمت شمال به جنوب جريان دارند). 


به نظر من دجله و فرات و بسيارى از نهرها بين شمال و غرب به طرف ميانه جنوب و مشرق جريان دارند كه با تفسير دوم محل 
وزش باد شمال مطابقت مى كند واين بلندى كه در سمت شمال هست باعث جارى شدن رودخانه ها از آن سوى به طرف 
جنوب مى باشد. آب هايى كه در ناحيه شمال هست به ناحيه جنوب سرازير مى شود و در زمين هاى ميانه آنها و يايين تراز 
جنوب از آنها استفاده مى كنند كهاكر اين سرازيرى نبود آبها در جاى خود راكد مى ماند. همجنين بالاتر بودن محل آب 


هاى زيرزمينى كه در 


ص: 6 
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قسمت شمال زمين ذخيره مى شود سبب جريان يافتن آنها از دل زمين به لايه بيرونى آن در جهت شمالى است جنان كه دقت 
در قاعده حفر قناث نشانكر آن اسث. 


واز حكمت هاى بلندتر بودن ناحيه شمال برخلاف ناحيه نزديكك به خط استوا اين است كه منابع و ذخاير آب از قبيل برف و 
باران در آن بيشتر و يايدارتر است به سبب افزايش بخار و كم بودن حرارت در آن ناحيه است و در بهار و تابستان آب ها 
فزون تر مى شود و به هنكام نياز شديد براى سيراب شدن مزارع و غيره به سمت جنوب سرازير مى كرددء اما در ناحيه نقطه 
جنوب جنين آب هايى جريان ندارد» زيرا كه اشعه در برج هاى جنوبى يايين است و بخارهاى متصاعد از درياهايى كه در 


وبه نظر مى رسد بلندى ناحيه شمال سبب بيرون بودن قسمت عمده آن از آب است و يستى ناحيه جنوبى مايه فرو رفتن 
قسمت مهم آن در آب است و خداى سبحان به حكمت خويش زمين را با سطح هاى متفاوت قرار داده است تا بخش هايى از 
انهروةاز اواو كك هاف د كردن انيدقرو وافكه اسه و قيثمت يرون عائدة ان ات تزاف شسكونت انان هاو رووتة 


كياهان و تكوين معادن قابلت داشته باشد. 


مظالغة و بروميى نقشة زمين كواه آن'اسنث كه يعسن ماق سسكوتى زمين بلنتدتر او خش هائ.دذركرانيت» لذا بحسن عا 
مسكونى بيرون از آب؛ و بخش هاى ديكر در آب فرو رفته است. 


و قسمت عمده نيم كره مسكونى زمين در بخش شمالى و قسمت كم تر در بخش جنوبى است. 


البته تمامى مناطق شمالى سرد نيست بلكه بخش هايى از سطح آن را آب يوشانيده و در مناطقى از آن درياهاى يهناورى قرار 


دارد. 


نيمه ديكر زمين طبق ديدكاه ما: هر طرف از دو جهارم آن به دو بخش خشكى و دريا تقسيم مى شود كرجه خشكى در 


نكته ديكر اين كه كسترده بودن زمين با كروى تقريبى بودن آن منافاتى ندارد هرجند كه زمخشرى جنين كفته است: «اكر 


ص: وى 


در ياسخ كويم: جز اين نيست كه مردمان از زمين براى خويش بستر مى كيرند» جنان كه از فرش ها و كستردنى هاى خود 
استفاده مى كنند _ خواه زمين به شكل مسطح و كسترده باشد يا به شكل كره _ فرش خود ساختن آن ناشناخته و قابل انكار 


نيست» زيرا كه حجم زمين يهناور و بزركك و اطراف آن دور و دراز است».(1) 


اما كروف بودن رمين جاى تردينه و تأقل فسعت لمن ثواث أن دا اتكاز ثبو قواعد فرعت در تحصن قبلة و غيره ثير ميقا ير 
كزوق بودة زهين است وال كلمات فقها حنين بره آبد كدايسباري ان كفته هائ علمائ هقث وا موود اسشاد قران ذادة.اتدو 


به خاطر دارم كه علامه حلى و فخرالمحقّقين به اين مطلب تصريح كرده اند» دلايل و شواهدى هم بر اين مطلب هست كه در 
جاى خود بيان شده است. 


«وَ السَّماءَ بناءً)؛ و آسمان را [همجون سقفى] برافراشت. 
بناى آسمان 


اله انه معدري انك كد كانه و مث لكاه را به أن ناميده اند» خواه از خشت و كل و خواه با ركاهى همجون خيمه و خ ركاه 


به كفته جوهرى: «بناهاى عرب خيمه و خركاه بوده است» خيمه ها از جرم؛ و خركاه از يشم يا جرم ساخته مى شد. 
از همين باب است كه كويند: بنى على امرأته» يعنى: با همسرش عروسى كرد. 


ريشه اين تعبير آن است كه شب عروسى خيمه جديدى بريا مى نمودند و آن را به همسر اختصاص مى دادند» سيس در مورد 


يس آسمانء سقفى برافراشته بسان با ركاهى بياداشته و خيمه اى بر فراز زمين استقرار يافته استء. جنان كه با در نظر كرفتن 
احاطه و بلند و بالا بودن آسمان نسبت به زمين» اين حقيقت معلوم مى شود. 


و أسمان؛ تكهدارئده زمين از خطرها و شهاب .سك هات حنان كه ارتباط بابدارق زميق به آسمان تشائكر أن است. 


ص: /اوع 


.1/48 الكشاف»‎ .١-١ 
.5/5788 ؟- 7. الصحاح:‎ 


نيز آسمان مشتمل بر خورشيد و ماه است كه جراغ و روشنايى هستند و ستاركان؛ كه همجون سقفى جراغ ها بدان آويخته 


است. 


و منافع ديكرى كه توسط آسمان به انسان مى رسد و خواضى كه بر آن مترنّب است و حالات و تغييراتى كه در حركت هاى 


آن حاصل مى كردد و در جاى خود بررسى و تشريح شده است. 
ومقصوداز...(١)‏ 
ص: /594 


.١ -١‏ با كمال تأسف اين آخرين كلمه اى است كه به خط مبارك مرحوم مؤلّف قدس سره يافت شده وو اين اثر كرانسنكك 


ناتمام مانده است. 


كلام آيه اللّه آقانجفى اصفهانى در مورد برادرش مؤْلّف اين تفسير “” 0 

كلام آيه اللّه العظمى نائينى در مورد استادش مؤلّف ٠ ٠‏ 

كلام فرزندش آيه الله شيخ محمدرضا نجفى در مورد يدر "14 

كلام برادرزاده مؤلّف آيه الله حاج شيخ مهدى نجفى در مورد مؤلّف “9 

كلام ديكرى از فرزند در كتاب حلى الزمن العاطل ١‏ 

كلام آيه الله حاج شيخ على كاشف الغطاء در الحصون المنيعه در مورد مؤلف *” ١0‏ 
نان علافه مطبداقر الث دو موره عمريش نه لت دعر 

كلام آيه الله حاج شيخ هادى نجفى در مورد جدّش مؤلّق “19 

ذفان ١‏ الله نقد معي خيلان دن تكيلة امل الآملن دن عورة هر لت ”3 

يان آنه الله داعب النسيق :شرف الذاين د بيه الراضين دن مورد مولق ,ا 
فاق 1د الله خضد معن اقيق هر كنات اناق اشم ور موره نر ل هد م 

شرح حال مؤلّف به قلم برادر مؤلّف شهيد آيه الله عالامه حاج آقانوراللّه نجفى ٠“‏ 
باكان هلك عمعم 

مقام علمى 7*٠“‏ 

78 ٠ اساتيد‎ 


ص: 9و 


بازكشت به اصفهان “72 

سفر به نجف اشرف 717٠‏ 

سبب بريدن از خلق *: 78 

اخلاق و رفتار 9؟ 

تولد ود ركذشت و 

مقدمه حفيد مؤلّف آيه اللّه حاج شيخ مجدالدّين (مجدالعلماء) نجفى * 8 
بيشكفتار مؤلّف ** هم 

اتكاو ولق م 

مقدّمه اوّل: دست يازيدن به قرآن و انديشيدن در آن “8 

رسا ل مم 

ا 81 

لزوم تمسكك به كتاب ناطق يعنى اهل البيت: *” هه 

قرآن؛ ثقل اكبر * /اه 

نام هاى قرآن "04 

مقدمه دوم: تفسير به رأى ممنوع؛ و لزوم تفسير براساس روايات اهل بيت: ** 89 
مفهوم تفسير و انواع آن: ٠:‏ /ا/ 

بتكية نازوا بقانم وا 

محكم و متشابه قرآن: /١ ٠‏ 

عمل به ظاهر قرآن در احكام: "” 7/ 


مقدّمه سوم: همه علم قرآن نزد امامان: است ٠‏ 4/ 


ليله 


01١ ٠ مقدّمه جهارم:‎ 

تنزيل و تأويل؛ ظهر و بطن؛ حدّ و مطلع؛ ناسخ و منسوخ و محكم و متشابه 4١ ٠‏ 
حدّ و مطلع همان تنزيل و تأويل است ٠‏ 47 

مراتب تفسير قرآن در كفتار يكى از عارفان ٠‏ 948 

محكم ومتشابه» ناسخ ومنسوخ» سنن وامثال» فصل ووصل واحرف وتصريف”: /1 
حدود قرآن ٠١7٠“‏ 

بنوسة ع 

مقدّمه بنجم: تقسيم بندى كلى آيات قرآن ٠١0٠‏ 

ولايت مطلقه به ييامبر صلى الله عليه و آله و امامان معصوم: اختصاص دارد ٠١17٠“‏ 
على عليه السلام بخش كننده بهشت و دوزخ ٠١9”‏ 

قران؛ براساس مكل معزوق: اباكفة'اغتى و اشمعي با نجازم ناؤل شده اميت ١13‏ 
مقدّمه ششم: قرآن بيانكر همه جيز است ١١:‏ 

مقدّمه هفتم: بخشى از روايات در جمع آورى قرآن ١١2"‏ 

مقدّمه هشتم: توضيح روايت: قرآن بر هفت حرف نازل شد ١18 ٠‏ 

و بحثى درباره: اختلاف قراثات *** ١1١8‏ 

قرآن به هفت كونه تلفظ نازل نشده است: *** ١1١9‏ 

جمع بين روايات ١7١ ٠"‏ 

مقدّمه نهم: هنكام نزول قرآن و نكاتى مربوط به آن ١77 ٠‏ 

جَكوْنكئ نزول قرآن در شب قلار ١8+‏ 


ورواياتى در ثواب حفظ و تلاوت و شنيدن قرآن ١77/٠‏ 

مراتب وجود قرآن ١7٠٠“‏ 

صورت هاى كوناكون قرآن در قيامت ٠“‏ ع١‏ 

ملامت سوره هاى رها شده ١/٠‏ 

درجات بهشت به شمار آيات قرآن است ** 17١8‏ 

مقام والاى اهل قرآن ** ١١9‏ 

قرائت و استماع و ختم قرآن ١١ ٠‏ 

مقدّمه يازدهم: بخشى از آداب ظاهرى و باطنى تلاوت قرآن " ١88‏ 
)١‏ از روى نوشته قرآن خواندن ١ ٠‏ 

") طهارت هنكام قرائت قرآن ١60 ٠‏ 

") فرو كرفتن صدا ١8 ٠‏ 

*) با صداى خوش خواندن **: ١58‏ 

اويا خوواتة 1و١‏ 

©) رعايت اندازه در قرائت *** ١8‏ 

/) قرائت حزن آميز "” ١08‏ 

6) درخواست بهشت و يناه بردن [به خداوند] از دوزخ /ا١‏ 

4) انديشيدن در معانى 000000 معانى قرآن و... ١0/8 ٠”‏ 
اوصاف تقواييشكان در سخنان مولاى متقيان ١58 ٠"‏ 

خود را به غش زدن هنكام قرائت قرآن جايز نيست * ١28‏ 


مقدّمه دوازدهم: برخى از روش ها و اصطلاح ها در اين تفسير ١28”‏ 


تفسير سوره حمد 


“و١‏ 
«بسم الله الرحمن الرَحِيم) 
تفسير (بسم اللّه) در احاديث ١7/١ ٠“‏ 


ص: ذاه 


حرف «ب) و متعلّق آن ١1 ٠١‏ 

معناى (بسم اللّه) ١# ٠»‏ 

بستكى استعانت به اسم خداوند: ٠:‏ 178 

تفسير حروف (بسم اللّه) *** 10/8 

يزوهشى درباره روايات ** 18١‏ 

نام مقدس اللّه: *** 18 

افتفاق و تسدنا كلمه دين اعون 

حقيقتٍ بندكى ٠.‏ .19 

اللنعابيي كيف 82 

تعمل تحرزوك كلقني لدجو 

بحث هايى درباره الرّحمن و الرّحيم *” 119 

رحمن؛ اسم خاص براى صفت عام. رحيم؛ اسم عام براى صفت خاص 0 
فس اللدرو أنيع اعظم “7077 

". بسم الله بخشى از سوره حمد “7:94 

*. جرا بسم الله قر ال لمشووه قراو افد فانم ابت و 

ع سبواالله ذو ]قار هر كا دما 

0 ارول سي لمر بالا ل ل 

5. امور باطنى كه سزاوار است كوينده بسم الله رعايت كند ** 5١1‏ 
/. شماره حروف بسم الله و خواص و خصوصتات آنها 51 


(الحند ااد رك الوالون اوم 


يزْوهشى در وازّه حمد 7١1/٠"‏ 

فرق حمد و مدح 5١1:‏ 

تفاوت حمد وو شكر 51١8‏ 

اقسام شكر 718٠‏ 

حمد به خداوند اختصاص دارد *” 5١9‏ 


ص: وله 


توضيح معناى رَبّ “7770 
عالم و شمار عالم ها ": *؟؟ 

ربوبيّت» مختص به خداوند است 7171/٠"‏ 

تأثير اسم ربٌ هنكام دعا “.5 

«الرّحمن الرّحيم)» جرا تكرار شده؟ ٠‏ 71 

«مالكك يوم الدين) "77 

وازكان: مالك و ملكك و77 

واه ده ٠٠١‏ سم 

اختلاف در قرائت مالكك: ٠8٠٠“‏ 

اضافه ملكك يا مالكك به يوم الدين :7737 

رابطه مالكيت ا ا ا ل 0 
الك شيدن قن هعاق ان م 

ارزيابى نفس و سنجش اعمال 71١٠‏ 

دلالت آيات سه كانه بر مبدأ و معاد ٠:‏ 77 

«اياكك نعبد و اياكك نستعين) *” 760 

يزوهشى درباره عبادت و استعانت *” 5580 

معنى عبادت و علّت تقديم مفعول بر فاعل * 768 

به زبان جمع جرا؟ 78٠‏ 

از غيبت به خطاب» جرا؟ ٠9‏ 


حقيقت و مقامات بندكى “” 70٠‏ 


جايكاه بندكى در دل ٠‏ 701 


موقع سخن كفتن ٠‏ 01" 


توضيح معناى استعانت * 01 


ص: اوح له 


حصر عبادت و استعانت ” 701 

دلالت آيه بر بطلان جبر و تفويض *” 700 

شرايط و لوازم استعانت *” ١08‏ 

«اهدنا الصراط المستقيم) ٠‏ 708 

هدايت جيست؟ *“* /70 

صراط و اوصاف آن ١8٠‏ 

صراط در دنيا يعنى دين 78١ ٠‏ 

رابطه صراط آخرت با صراط دنيا 727٠“‏ 

امامان:.» صراط مستقيم عم 

استعانت مهمء فوك اي عات مسوم 

بيمودن صراط در قيامت ٠“‏ 788 

معرفت امام همان معرفت خدا و رسول ودين و... 781/٠‏ 

اقسام هدايت از ديد كاه شيخ بهابى “*” 729 

«صراط الذين انعمت عليهم غير المغضوب عليهم و لا الضالين» : "17١‏ 
يزْوهشى در وازّه هاى: نعمت؛ منعم عليهم؛ مغضوب عليهم 5 اق مام 
واسطه نعمت» منعم قلق ليف :اهنا 

اقسام نعمت ٠‏ 717/7 

معناى غضب و ضلال ٠"‏ 7178 

توضيحى درباره «المغضوب عليهم) 77/٠‏ 


«صراط الذين أنعمت عليهم» يس از «الصراط المستقيم)» جرا؟ 7178.٠“‏ 


فضائل سوره حمد ** ا 
بوره خكدن تقاف فر دوف و علة دكراتخوائدة آذ ال لاا 
اسم اعظم در سوره حمد *: 75/5 


ص: زهن له 


همه قرآن در سوره حمد خلاصه شده است ** 7/7 
ارزنده ترين اشيا در كنجينه هاى عرش ٠"‏ 7/82 
تقسيم بندى سوره حمد *” 1/8 

تفسير سوره بقره 

كك 

«الم» “593 

يزوهشى درباره حروف مقطعه ١91 ٠“‏ 

ووانات حخروق لكاي د رونا 

جند حديث در معانى حروف ا 
تحقااق أسعاء |اللشسر طروت متسل وم 
تقسيم بندى اسماء خداوندى ”718 

«ذلك الكتاب لا ريب فيه هدى للمتّقين) “٠ل‏ 
حقيقت و ربط كتاب و متّقين 7٠١”‏ 

معنائ وي “عابم 


معناى هدايت و بيان مصداق واقعى متّقيان “مام 


«الذين يؤمنون بالغيب و يقيمون الصلوه و ممما رزقناهم ينفقون)» 701 
درباره ايمان و غيب "انام 
اقسام ايمان ”777 


غيب همان امام غايب عجل الله فرجه الشريف است * وثبم 


بريايى نماز وا 


معناى رزق وانفاق 87" 


ص: 0ه 


«و الذين يؤمنون بما أنزل اليكك و ما أنزل من قبلكك و بالاخره هم يوقنون)»*” 2" 
آخرت و يقين به آخرت 6 ععم 

«اوليائكك على هدى من ربهم و اولئكك هم المفلحون» ** 68" 

هدايت و رستكارى "68٠‏ 

نهج البلاغه و اهداف تقوا "0٠‏ 

هدايت اختصاصى متّقيان ١0”‏ 

«إن الذين كفروا سواء عليهم ءأنذرتهم أم لم تنذرهم لا يؤمنون» *” 00" 
معناى كفر و اقسام آن ٠٠"‏ 0ه" 

قا الام 

«ختم الله على قلوبهم وعلى سمعهم و على أبصارهم غشاوه ولهم...) ٠:‏ عم 
درباره ختم و غشاوه 521٠”‏ 

رأ جبريان درباره ختم وان 

ياسخ ادعاى جبريان و بيان حقيقت مهر زدن بر دل ها 788 

مهر زدن و يرده افكندن از مراتب عقوبت است *” الا 

درجه بندى حجاب هاى درونى 0 م 

معناى عذاب و اقسام آن ٠"‏ ه/ا” 

«و من الناس من يقول ءامنا بالله و باليوم الاخر و ما هم بمؤمنين» ٠‏ 8/ا” 
يزوهشى درباره نفاق و منافقان ٠‏ 7/8 

نفاق از كفر بدتر است *” "7٠١‏ 


بان حقيقت نفاق *** 7/1١‏ 


ربا نوعى نفاق افش 1 نين 
تناسب آيات ٠‏ 18م 


ص: اه 


«يخادعون الله و الذين ءامنوا و ما يخدعون إلا أنفسهم و ما يشعرون» *: 5" 
فريبكارى با خدا و مؤمتان و آثار آن ٠“‏ عم” 

معناى خدعه *** 7" 

تاق مشافعه عداودن يوه 

رياكار با خداوند فريبكارى دارد ٠“‏ /1/" 

ريشه تيرنكك و نفاق اؤلى وا دومى *ويرن 

نيرنكك به فريبكار باز مى كردد "58 

تك ورين ا اروك وم 

خدعه كر به مؤمنان آسيبى نمى رسانئد ”97م 

«فى قلوبهم مرض فزادهم الله مرضا و لهم عذابٌ أليم بما كانوا يكذيون» 98" 
علل و آثار دل هاى بيمار منافقان »وم 

معنلى قلب ٠‏ اروم 

جل ما ا ام 

بيمارى ها و آسيب هاى قلب ** 5٠٠‏ 

معناى أليم و توصيف عذاب به آن 5:0 

مزائب رشي ووو داعيم 

يزوهشى درباره فساد و ياسخ منافقان 508 

«و إذا قيل لهم لا تفسدوا فى الأرقى قالوا الما بدو مط لحون عنيره 

فساد جيسث؟ .ع 


جكونكى فساد كردن متافقان ٠ع‏ 


نرود ميخ آهنين بر ستككك 8٠١ ٠٠“‏ 
«و إذا قيل لهم ءامنوا كما ءامن الناس قالوا أنؤمن كما 


ص: له 


ءامن السفهاءٌ ألا إنهم هم السفهاءً ولكن لا يعلمون) 1١ ٠‏ 
تأكيد فساد كرى منافقان © 5١١‏ 

يوهشى درباره ايمان و ناس و سفاهت “اع 

مقصود از ناس (حمردم) كيانند؟ *” 5١0‏ 

معناى سفاهت و سفيهان واقعى 5117٠‏ 

«و إذا لقوا الذين ءامنوا قالوا ءامنا و إذا خلوا 

إلى شياطينهم قالوا انا معكم انما نحن مستهزءون) ©371١ ٠‏ 
ملاقات و كفتكوى منافقان با مؤمنان * 57١‏ 

شأن نزول آيه 70٠‏ 

تكرش بددمعتاق لقاء و خلى وى “وبع 

«الله يستهزئ بهم و يمدّهم فى طغيانهم يعمهون) “618 
استهزاء؛ مهلت و مدّت خدا به منافقان ** 578 

حقيقت استهزاى خداوند ‏ 1ع 

معانى مذ و طغيان وعمه 579 

حقيقت مهلت خداوند به منافقان عع 

نسبت طغيان به منافقان “عع 

«أولئكك الذين اشتروا الضلاله بالهدى فما 

ربحت تجارتهم و ما كانوا مهتدين) * /الاع 

ضلالت و هدايت وداد و ستد زيانبار منافقان ٠‏ ع 


جكونكى خريدن كمراهى به هدايت * /ا© 


سود و زيان جه موقع نمايان مى شود؟ :58 
«مثلهم كمثل الذى استوقد نارا فلما أضاءت ما حوله 


ص: 0 


ذهب الله بنورهم و تركهم فى ظلمات لا يبصرون» *” 9”اع 
تيه وضفية منافمان فدويمم 

معتاى أضاءه “وعم 

تشبيه منافقان به آتش افروزان 68٠ ٠‏ 

تطبيق آيه بر وضعيت منافقين ٠‏ 5117 

شاهنتة هانق نين آنش واذيه ناعم 

آثار نور و ظلمت در دنيا و آخرت عع 

وواباتق كن تفنية أيه “بنع 

«صم بكم عمى فهم لا يرجعون) ٠‏ 507 

معناى كرى و كورى و لالى و ظهور آن در دنيا *” 501 

«أو كصيب من السماء فيه ظلمات و رعد و برق يجعلون اصابعهم 
فى اذانهم من الصواعق حذر الموت و الله محيط بالكافرين)» :68 
تشبيه ديكر در وضعتّت منافقان “” مع 


(يكاد البرق يخطف أبصارهم كلما أضاء لهم مشوا فيه و إذا اظلم عليهم قاموا و لو شاء الله لذهب بسمعهم و أبصارهم ان الله 
عل كل قن اقلا ونع 


حقيقت رعد و برق و جكونكى تكوين آنها ”502 
صاعقه جيست؟ --* وم؟ 

تخا انشاطه كناو رن تتوو+ 

وجوه تشبيه منافقان به باران زدكان ٠‏ .عع 


تشبيه حق به باران 7 52١‏ 


رومن وازه يتخطل وايبان قدوت خنا #ناعمع 
ايمان هنكام رفاه و كفر در وقت سختى! ٠"‏ 628 
حقيقتة شو و#مصاديق ان قوع 

نان فدوت حو م 


6٠١ ص:‎ 


تعبير بعضى خواب ها *“ 51/9 
ديا أيها الناس اعبدوا ربكم الذى خلقكم و الذين من قبلكم لعلكم تتقون» ٠‏ /ام؟ 
ندائ يلد كان توم 

حقيقت نداى خداوند ٠“‏ 51/2 

توفت عدا مسب شقن الت 8/1 

معناى خلق ٠“‏ 1 

مخلوقات قبلى ٠"‏ 88 

شايد در كلام خداوند :5/17 


«الذى جعل لكم الأرض فراشا و السماء بناء و أنزل من السماء ماء فأخرج به من الثمرات رزقا لكم فلا تجعلوا للّه أندادا و أنتم 
تعلمون) ٠‏ 1وع 


وازه هاى ارض و فراش و برخى ويزكى هاى زمين 5941 
روايت مفضل در آفرينش زمين © اوع 

بناى آسمان "لاو 

فهرست مطالب *“ 599 

وحن ا متشوراف كتاجكاتة بوت ال الله عفني 

ايران اصفهان» مسجدنور بازار **” 017 


0١١ ص:‎ 


برخى از منشورات كتابخانه عمومى آيه الله نجفى 


خضي الققوان نحلب ابه الله العظمى شيخ محمدتقى رازى نجفى اصفهانى قدس سره (متوفى 8؟١١ق)‏ صاحب هدايه 
المسترشدين» تحقيق: سبد صادق حسينى اشكورى. 


". رساله صلاتيه» از هموء تحقيق: شيخ مهدى باقرى سيانى. 


شرح هدايه المسترشدينء أيه الله العظمى شيخ محمدباقر نجفى اصفهانى نجل صاحب الهدايه (متوفى ١١١7١ق))»‏ تحقيق: 
شيخ مهدى باقرى سيانى. 


ع. اشارات ايمانيه» آيه الله العظمى شيخ محم دتقى آقانجفى اصفهانى (متوفى 7٠١ق)»‏ تحقيق: مهدى رضوى با همكارى 


انجمن مفاخر فرهنكّى ايران. 


ه. نقد فلسفه دارونء آيه الله العظمى شيخ ابوالمجد محمّدالرضا نجفى اصفهانى (متوفى 87١ق)»‏ تحقيق: دكتر حامد ناجى 


8. الآراءٌ الفقهيه - قسم المكاسي المدريت (#اتجلن) وقسم البيع(1): واف علد آنه الله شيخ هادى نجفى. 


/. ترجمه ارشاد الأذهان, علامه حلى, مترجم: آيه الله شيخ مهدى نجفى اصفهانى (متوفى 19ق) با همكارى انجمن مفاخر 


فرهنكى ايران. 


أساور من ذهب در احوال حضرت زينب سلام الله عليهاء آيه الله شيخ مهدى نجفى اصفهانى (متوفى 97٠ق))‏ تحقيق: 


جويا جهانبخش. 


4. الأرائكك فى علم أصول الفقه؛ آيه الله شيخ مهدى نجفى اصفهانى (متوفى 95٠١ق).‏ با همكارى ||56100 08610 1116 
شيكاكو آمريكا. 


.٠‏ غرقاب (تراجم أعلام القرن الحادى عشر و ما بعده)» سيد محممّدمهدى موسوى شفتى (متوفى 778١ق)‏ (حفيد حجه الإسلام 


شفتى)» تحقيق: مهدى باقرى سيانى و محمود نعمتى. 


1 سه نويد متقن نه الكليعي > نه افر ]به الله شيخ مهدى نجفى اصفهانى» با همكارى |501700 02617 ©11 شيكاكو 
آمريكاء و انتشارات انصاريان قم. 


؟. الكنز الجلى لولدى على (كنج نامه)» شيخ هادى نجفى.» ترجمه على اصغر حبيبى. 


0١ ص:‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


